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บทน ำ 

 
1.1 ทีม่ำและควำมส ำคญัของปัญหำ 
 
 ชาวไทยและชาวจีนนั้นมีความสัมพนัธ์ใกลชิ้ดกนัมาอย่างยาวนาน โดยจากหลกัฐานทาง
ประวติัศาสตร์ชาวจีนรู้จกัดินแดนสุวรรณภูมิตั้งแต่สมยัราชวงศฮ์ัน่ ในสมยันั้นชาวจีนไดเ้ร่ิมติดต่อ
อยา่งจริงจงักบัชนเผา่ท่ีปกครองอยูใ่นสมยั “ราชวงศสุ์ย” จนถึง “ราชวงศถ์งั” ซ่ึงระยะเวลาดงักล่าว
นั้นชาวไทยยงัมีถ่ินฐานอยู่ใกล้กบัจีนตอนใต ้ต่อมาชาวไทยได้อพยพหาหลกัแหล่งและรวบรวม
ก าลงัคนตั้งเป็นอาณาจกัรเรียกวา่อาณาจกัรสุโขทยั ตรงกบัปี พ.ศ. 1820 โดยครอบครองดินแดนส่วน
หน่ึงของสุวรรณภูมิ เน่ืองจากชาติไทยเป็นชาติท่ีมีความสัมพนัธ์กบัชนชาวจีนอย่างใกลชิ้ด ท าให้
ต่อมาเม่ือไทยตั้งเป็นอาณาจกัรสุโขทยัแลว้ จึงไดมี้นกัแสวงโชคชาวจีนอพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐานใน
ราชอาณาจกัรไทยมากข้ึน โดยส่วนใหญ่เป็นชาวมณฑลกวางตุง้ และมณฑลฮกเก้ียน ซ่ึงเป็นมณฑล
ชายทะเลภาคใตข้องจีน (พระอาจารยจี์นธรรมคณาธิการ (เยน็เจ่ียว), 2531, น. 457) 
 
 โดยในสมยักรุงรัตนโกสินทร์ พ.ศ. 2325 สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ รัชกาลท่ี 1 จะสร้าง
พระบรมมหาราชวงับนฝ่ังตะวนัออกของแม่น ้ าเจา้พระยา ซ่ึงบริเวณท่ีตรงนั้นเป็นท่ีอยูข่องพวกชาว
จีนอยา่งคบัคัง่ ซ่ึงสมยันั้นชาวจีนส่วนใหญ่นบัถือพุทธศาสนามหายานและลทัธิขงจ้ือ ลทัธิเต๋า ปนเป
กนัไป พระพุทธศาสนาท่ีนับถือก็เป็นลทัธิมหายาน ยงัไม่ปรากฎว่าในสมยักรุงสุโขทยั หรือสมยั
อยุธยา สมัยกรุงธนบุรี จะได้มีวดัหรือพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาฝ่ายจีนข้ึน ซ่ึงในสมัยทั้ ง 3 
ดงักล่าว เขา้ใจว่าจะมีก็แต่ศาลเจา้เทวาลยัจีนเท่านั้น การบ าเพ็ญกุศลตามจารีตในพระพุทธศาสนา 
ชาวจีนคงอาศยัวดัไทยน่ีเอง เพราะเป็นศาสนาเดียวกนัถึงแมจ้ะคนละนิกายก็ตาม (พระอาจารยจี์น
ธรรมคณาธิการ (เยน็เจ่ียว), 2531, น. 458) 
 
 วดัจีนแห่งแรกนั้ นสร้างในสมัยของ สมเด็จพระพุทธเจ้าหลวง รัชกาลท่ี 5 โดยอาศัย
พระภิกษุจีนรูปหน่ึงซ่ึงเขา้มาจากเมืองจีนช่ือ “พระภิกษุสกเห็ง” นบัวา่เป็นพระภิกษุองค์ส าคญัต่อ
การตั้งรากฐานของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย โดยในสมยัแรกนั้นท่านไดอ้าศยัพกั
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อยู่ ณ ศาลาร้างพระกวนอิม ขา้งๆ วดักุศลสมาคร ชาวจีนได้เห็นวตัรปฏิบติัท่ีเคร่งครัดงดงามใน       
ศีลาจารวตัรของท่าน จึงเกิดความเล่ือมใสชวนกนัเร่ียไรเงินบูรณะเป็นอารามฝ่ายจีนนิกายข้ึนเป็น
แห่งแรก ช่ือ “วดัย่งฮกยี่” ต่อมาได้รับพระราชทานนามว่า “วดับ าเพ็ญจีนพรต” และ จากนั้นมี
พระภิกษุติดตามท่านพระอาจารยส์กเห็งอีกหลายรูป มีอยู่รูปหน่ึงช่ือ “พระภิกษุไฮซัน” เป็นชาว
มณฑลฮูนาน ไดม้าพ านกัอยูท่ี่วดัร้างแห่งหน่ึงท่ีต าบลบา้นหมอ้ คือ “วดัทิพยวารีวิหาร” (วดักมัโลยี่) 
ท่านจึงไดช้กัชวนบุรุษทายกทายิกาให้ช่วยกนับูรณะปฎิสังขรณ์ใหม่  จึงนบัเป็นวดัฝ่ายจีนนิกายท่ีมี
พระสงฆจี์นจ าพรรษาอยูดู่แลตั้งแต่นั้นเป็นตน้มา (พระอาจารยจี์นธรรมคณาธิการ (เยน็เจ่ียว), 2531, 
น. 459) 
 
 หลงัจากนั้นไดมี้พระภิกษุสงฆจ์ านวนมากข้ึนๆ ท่านพระอาจารยส์กเห็ง เห็นวา่ควรจกัขยบั
ขยายวดัฝ่ายจีนนิกายให้กวา้งขวางกบัจ านวนพระภิกษุสงฆ ์จึงไดเ้ลือกชยัภูมิแห่งหน่ึงบริเวณ ถนน
เจริญกรุง ต าบลพลบัพลาไชยสร้างเป็นอารามใหญ่ ดว้ยพระบรมราชูปถมัภ์และการช่วยเหลือจาก 
พุทธบริษทัไทย-จีน ซ่ึงเครพคุณธรรม-การปฏิบติัวิปัสสนาของท่านร่วมกนั กิจกรรมสร้างอารามน้ี 
ส้ินเวลา 8 ปีจึงส าเร็จ นบัเป็นอารามในพุทธศาสนามหายานท่ีใหญ่ท่ีสุดของประเทศช่ือว่า “วดัเล่ง
เน่ยยี”่ สมเด็จพระปิยะมหาราช รัชกาลท่ี 5 ทรงตระหนกัในคุณธรรมของท่าน ไดมี้พระกรุณาโปรด
เกลา้พระราชทานนามสมณศกัด์ิให้เป็น “พระอาจารยจี์นวงัสสมาธิวตัร” ต าแหน่งเจา้คณะใหญ่ฝ่าย
สงฆจี์นนิกาย (พระอาจารยจี์นธรรมคณาธิการ (เยน็เจ่ียว), 2531, น. 460) 
 
 ซ่ึงสังฆารามส าคญัเสมือนเป็นอตัลกัษณ์ทางคณะสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ทางผูว้จิยัได้
ยกมาจ านวน 3 วดั คือ 
  1) วดัโพธ์ิแมนคุณาราม เป็นวดัในสังกดัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย 
สืบทอดหลกัธรรมค าสอนมาจาก สาขาหลินฉี (วิปัสสนา) และเป็นศูนยก์ลางหลกัธรรมค าสอนของ
นิกายวินัย และนิกายมนตรยานของศาสนาพุทธแบบทิเบต (วชัรยาน) อีกทั้งเป็นศูนย์กลางการ
ปกครองพระสงฆ์จีนนิกาย และศูนยก์ลางขอ้มูลเพื่อการเผยแผ่หลกัธรรมค าสอนทางพุทธศาสนา
ฝ่ายมหายานในประเทศไทย 
  2) วดัโพธ์ิเยน็ เป็นวดัท่ีมีการบรรพชา/อุปสมบทพระสงฆ์และสามเณรจีนนิกายท่ี
แรก ก่อตั้งวดัเม่ือปี พ.ศ. 2497 และได้รับการพระราชทานวิสุงคามสีมาเม่ือปี  พ.ศ. 2497 ตั้ งอยู่ท่ี
ตลาดลูกแก อ าเภอท่ามะกา จงัหวดักาญจนบุรี เป็นวดัสังกดัคณะสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย 
  3) วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่) วดัน้ีก่อตั้งเม่ือปี พ.ศ. 2414 ใช้เวลาก่อสร้าง 8 ปี
กวา่จะแลว้เสร็จ มีลกัษณะสถาปัตยกรรมเป็นแบบทางจีนตอนใตข้องสกุลช่างแตจ๋ิ้ว โดยวางแปลน

https://th.wikipedia.org/wiki/%25E0%25B8%2599%25E0%25B8%25B4%25E0%25B8%2581%25E0%25B8%25B2%25E0%25B8%25A2%25E0%25B8%25A7%25E0%25B8%25B4%25E0%25B8%2599%25E0%25B8%25B1%25E0%25B8%25A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%25E0%25B8%25A1%25E0%25B8%2599%25E0%25B8%2595%25E0%25B8%25A3%25E0%25B8%25A2%25E0%25B8%25B2%25E0%25B8%2599
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ตามแบบวดัหลวง คือ วิหารท้าวจตุโลกบาลเป็นวิหารส่วนหน้า ส่วนตรงกลางเป็นพระอุโบสถ 
ดา้นหลงัพระอุโบสถเป็นวหิารเทพเจา้ การสร้างใชไ้มแ้ละอิฐเป็นวสัดุส าคญั 
 
 จากขอ้มูลวดัของพระสงฆ์จีนนิกายทั้ง 3 แห่งขา้งตน้ มีจุดร่วมทางอตัลกัษณ์ (Identity) ท่ี
เห็นไดช้ดัเจน คือ การมีบูรพาจารยท่ี์มีประวติัศาสตร์ร่วมกนัหรือรูปเดียวกนั คือ “พระมหาคณาจารย์
จีนธรรมสมาธิวตัร” (โพธ์ิแจง้) อดีตเจา้คณะใหญ่จีนนิกาย รูปท่ี 6 อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาส 
รูปท่ี 7 พ.ศ. 2497-2513” ท่ีมีประวติัความเป็นมาในการพฒันา/ก่อร่างสร้างอตัลักษณ์ความเป็น
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยอย่างท่ีเห็นในทุกวนัน้ี นอกจากน้ีส่ิงท่ีท าให้วดัทั้งสาม
มีอตัลกัษณ์และความรู้สึกร่วมกนัอีก ก็คือ ส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ (Identity Markers) ของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในประเทศไทย ในดา้นต่างๆ เช่น ประเพณีพุทธมหายาน ภาษาจีน พิธีกรรมทางพุทธ
มหายาน และวตัรปฏิบติัของพระภิกษุและสามเณรของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย 
เอาไวใ้หค้งอยูสื่บทอดต่อกนัมาจนถึงปัจจุบนั 
 
 ซ่ึงแมว้า่ในปัจจุบนัพระสงฆ์จีนนิกายของทั้ง 3 วดัเหล่าน้ีอยูใ่นภาวะเง่ือนไขของสังคมยุค
หลงัสมยัใหม่ จนอาจจะท าใหค้นยคุปัจจุบนัมองวดัในพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยไป
ในทางท่ีโบราณ แต่ในปัจจุบนัทางวดัต่างๆ ไดมี้การพฒันาการส่ือสารเผยแผพุ่ทธศาสนามหายานท่ี
มีความเท่าทนัโลกในปัจจุบนัมากข้ึนตามล าดบั จนอาจจะท าให้วถีิชีวิตส่วนนึงส่วนใดของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในประเทศไทยมีความเปล่ียนแปลงไปบา้ง เพื่อให้เขา้กบัยุคสมยัใหม่ ไม่วา่จะเป็น
การด ารงชีวิต การท ากิจสงฆ์ท่ีเก่ียวเน่ืองกับวตัรปฏิบัติ การส่ือสารท่ีมีความเข้มข้นด้วยการใช้
ภาษาจีนในชีวิตประจ าวนัท ากิจสงฆ์ต่างๆ ซ่ึงในปัจจุบนั พระภิกษุและสามเณรโดยส่วนใหญ่เป็น
คนไทยตามภูมิภาคต่างๆ ไดเ้ขา้มาบรรพชา/อุปสมบทเป็นพระภิกษุและสามเณร ไดรั้บการอบรมสั่ง
สอนจากทั้งพระสงฆ์ รวมถึงรับการศึกษาระบบของไทย จนท าให้พระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ประเทศไทยมีความเป็นไทยมากข้ึน แมร้ากของนิกายจะเป็นพระสงฆเ์ช้ือชาติจีนก็ตาม ทั้งน้ีภาษาท่ี
ใชส่ื้อสารในรูปแบบคนใน/คนนอก หน้าตารูปพรรณของพระสงฆ์ รวมถึงพื้นท่ีตั้งของวดัทั้งสามท่ี
ตั้งอยู่ในสถานท่ีท่ีมีความเจริญใจกลางเมือง เขตเมืองหรือปริมณฑลของเมืองหลวงทั้งส้ิน ซ่ึงพื้นท่ี
เหล่าน้ีเต็มไปดว้ยเทคโนโลยีท่ีมีความทนัสมยัใหม่ ท าให้วดัทั้งสามท่ีไดรั้บกระแสโลกาภิวตัน์ทั้ง
ทางตรงและทางออ้มอยา่งหลีกเล่ียงไม่ได ้
 
 ในการส่ือสารสืบทอดอตัลกัษณของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยนั้นก็ยงัคง
รักษาของเดิมท่ีบูรพาจารยไ์ดถ่้ายทอดออกมาอยา่งครบถว้นผา่นทางวตัรปฏิบติัของสงฆ ์ซ่ึงนอกจาก
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จะเป็นการแสดงตวัตน/อตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยแลว้ การส่ือสารเพื่อ
สืบทอดเหล่าน้ีก็ยงัเป็นการส่ือสารท่ีท าให้พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย ท่ีแมว้า่จะมีอยู่
หลายวดักระจดักระจายทัว่ประเทศไทยแต่กลบัผูกโยงเขา้ดว้ยกนั ซ่ึงการส่ือสารอตัลกัษณ์ในแง่มุม
ต่างๆ ท่ีแสดงออกร่วมกนัเหล่าน้ีถือเป็นส่ิงส าคญัในการบ่งบอกถึงอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในประเทศไทย และเปรียบเหมือนดัง่เคร่ืองมือท่ีสามารถช่วยให้มองไปยงัอนาคตผา่นการ
ส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 
 การประกอบสร้างอตัลกัษณ์จากของเดิมสืบทอดมา จนถึงในยุคปัจจุบนัน้ีลว้นมีหลายมิติ/
หลายโฉมหน้า และมีความเป็นพลวตั/ล่ืนไหลเปล่ียนแปลงไปตามบริบท จึงท าให้วดัเหล่านั้นท่ีอยู่
ในพื้นท่ีต่างๆ ได้รับอิทธิพลความทนัสมยัของสังคมสมยัใหม่ อีกทั้งในส่วนของการส่ือสารและ
เรียนรู้นั้นเปรียบไดก้บัโลกท่ีไร้พรมแดนของผูค้น ท าให้มนุษยท่ี์อาศยัอยูเ่กิดความตระหนกัในเร่ือง
ของอตัลกัษณ์ท่ีตนเป็นสมาชิกอยู่ในองค์กรนั้นๆ โดยอตัลกัษณ์จะถูกแสดงออกอย่างยิ่งเม่ือตอ้งมี
การส่ือสารกบัผูอ่ื้นหรืออยู่ท่ามกลางความเป็นอ่ืน ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีท าให้เรารู้ว่าเราเป็นใคร เราเหมือน
หรือต่างจากสังคมรอบขา้งอยา่งไร 
 
 จุดยืนในการศึกษาคร้ังน้ีของตวัผูว้ิจยัเอง คือตอ้งการศึกษาดา้นอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในประเทศไทย ในส่วนของการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ โดยศึกษาจากบุคคลใน
วดัท่ีส าคญัเป็นกรณีศึกษา เพื่อน าผลการศึกษานั้นๆ ไปต่อยอดแนวคิดให้แก่ผูท่ี้สนใจศึกษาอตั
ลักษณ์และการส่ือสารเพื่อสืบทอดตามแนวทางศึกษาน้ี ซ่ึงการรวบรวมอตัลักษณ์ต่างๆ ในยุค
ปัจจุบนัท่ีพระภิกษุในพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย นั้นผสมไปดว้ย คนรุ่นเก่าและรุ่น
ใหม่ ท่ามการกระแสสังคมสมยัใหม่ในปัจจุบนั 
 
 ทั้งน้ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยนั้นจะยงัสามารถยืนหยดัอยู่ในโลกยุค
ปัจจุบนัอยา่งมีอตัลกัษณ์ไดอ้ยา่งไร โดยแนวทางในการศึกษาอตัลกัษณ์ในงานวิจยัช้ินน้ี มีแนวทาง
ศึกษาในด้านของ อัตลักษณ์มีคุณลักษณ์อะไรบ้าง (What is Identity), อัตลักษณ์ได้มาอย่างไร/
ประกอบสร้างอย่างไร (How to Identity), เหตุใดจึงต้องแสดงอัตลักษณ์เช่นนั้ น (Why Identity) 
เพื่อท่ีจะไดรู้้และเขา้ใจวา่  

1) อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยเป็นอยา่งไร 
2) นิกายอ่ืนเป็นอยา่งไร/เหมือนหรือต่างกนัอยา่งไร 
3) อตัลกัษณ์มีการเปล่ียนแปลงไปตามบริบทอยา่งไร  
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3.1) เร่ืองของอ านาจ 
3.2) เร่ืองของสถาบนัทางสังคม  

4) ก าหนดอตัลกัษณ์ใหท้างพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยอยา่งไร 
 4.1) เราก าหนดข้ึนเอง 
 4.2) สถาบนัก าหนดให ้
 4.3) ปะทะต่อรองกนัอยา่งไร 

 ซ่ึงในขอ้ท่ี 4.1) - 4.2) เม่ือเกิดการก าหนดอตัลกัษณ์ให้แลว้ ในขอ้ท่ี 4.3) ทางพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในประเทศไทยไดมี้การตอบสนองอยา่งไร ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทศันะท่ี Fina (2011 อา้ง
ถึงใน กาญจนา แก้วเทพ, 2555, น. 51) ได้กล่าวไวว้่า “การส่ือสารเป็นเคร่ืองมือประกอบสร้าง 
(Construct) ธ ารงรักษา (Maintain) และต่อรอง (Negotiate) อตัลกัษณ์อยูต่ลอดเวลา”  
 
 ทั้ งน้ีในส่วนของการส่ือสารเชิงอัตลักษณ์นั้ น มีเป้าหมายท่ีจะบอกว่า “เราคือใคร” ใน
ขณะเดียวกนัก็เป็นการบอก “แลว้เขาเป็นใคร” และทา้ยท่ีสุดก็จะส่ือสารวา่ “เราเหมือน ต่างกบัเขา” 
อยา่งไร และทฤษฎีการวิเคราะห์ท่ีเรียกวา่ The Communication Theory of Identity (CTI) สามารถท่ี
จะอธิบายปรากฏการณ์อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นไดห้รือไม่ อยา่งไร  
 
 ส าหรับแนวทางการศึกษาส่วนของการส่ือสารเชิงอตัลกัษณ์น้ีจะท าให้ผูส้นใจศึกษาได้
เข้าใจ อตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยในทุกมิติในตั้งแต่อดีตจนถึงยุค
ปัจจุบนั ท่ีมีหลายมิติ/หลายโฉมหนา้ และมีความเป็นพลวตั/ล่ืนไหลเปล่ียนแปลงไปตามบริบท ไม่
ผูกติดกบั พรรษา/เวลา/สถาบนัทางสังคม ท าให้เราตอ้งหันมาสนใจการศึกษาท่ีมีลกัษณะความเป็น
พลวตั ท่ามกลางความสัมพนัธ์เชิงอ านาจในสังคมอยา่งไม่อาจแยกจากกนัได ้
 

1.2 ปัญหำน ำวจิัย 
 
1.2.1 อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยมีลกัษณะอยา่งไร 
1.2.2 การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยมี

ลกัษณะอยา่งไร 
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1.3 วตัถุประสงค์กำรวจิัย 
 

1.3.1 เพื่อศึกษาอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย 
1.3.2 เพื่อศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอัตลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน

ประเทศไทย 
 

1.4 ขอบเขตกำรวจิัย 
 

1.4.1 การศึกษาคร้ังน้ีจ  ากดัขอบเขตการวิจยัเฉพาะพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศ
ไทย ในวดัหลกัท่ีส าคญัๆ 1 วดัด้วยกนั คือ วดัโพธ์ิเย็น จงัหวดักาญจนบุรี ทั้งน้ีผูว้ิจยัเห็นว่าวดัใน
พื้นท่ีดงักล่าวมีรูปแบบของการสืบทอดอตัลกัษณ์ท่ีมีความน่าสนใจ มีความอนุรักษ์ในขนบธรรม
เนียนประเพณีเก่าอยู่มาก รวมถึงการถูกปะทะสังสรรค์จาก คนใน/คนนอก พระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในประเทศไทย จนยกระดบัของการกลายเป็นแหล่งท่องเท่ียวในรูปแบบของพุทธสถานท่ี
ต่างกัน และความก้าวหน้าของเทคโนโลยีการส่ือสารท่ีเข้ามาในพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ประเทศไทยท่ีแตกต่างกนัตามบริบทของทั้งสามวดั 

1.4.2 การศึกษาคร้ังน้ี ผูว้จิยัตั้งเกณฑใ์นการศึกษาอตัลกัษณ์ไวท้ั้งส้ิน 9 เกณฑ ์ซ่ึงเป็นเกณฑ์
ท่ีไดม้าจากองคป์ระกอบพุทธศาสนา ทั้ง 5 ดา้น คือ พิธีกรรม, ภาษา, อาหาร, อฐับริขาร, ศาสนวตัถุ 
และกิจกรรมการบริโภคในชีวิตประจ าวนัของพระสงฆ์จีนนิกาย ทั้ ง 4 ด้าน คือ ภาษา, อาหาร, 
อฐับริขาร, ศาสนวตัถุ (สมสุข หินวิมาน, 2561, น. 6-61) ซ่ึงเกณฑ์ในส่วนของการบริโภคนั้นมี
สอดคล้องกับการศึกษางานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งในเร่ืองอตัลกัษณ์งานต่างๆ เช่น ในงานของ อภินันท ์
ธรรมเสนา (2553) ท่ีศึกษาเร่ือง “การประกอบสร้างอตัลกัษณ์ชาติพนัธ์ของกลุ่มคนยองในจงัหวดั
ล าพูน” ท่ีไดอ้า้งอิงถึงอตัลกัษณ์ความเป็นยองจาก “ส าเนียงภาษา” ท่ีถูกท าให้กลายเป็นอตัลกัษณ์
และกลายเป็นแหล่งอา้งอิงถึงความแตกต่างทางชาติพนัธ์ในส านึกของกลุ่มคนยองและไทล้ือ  
 

1.5 นิยำมศัพท์ 
 
 กำรส่ือสำร หมายถึง ลกัษณะการติดต่อระหวา่งพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย
ด้วยกนัเอง ผ่านส่ือท่ีผลิตข้ึนเอง รวมถึงการติดต่อกับคนภายนอก เพื่อรับรู้อตัลักษณ์ ความเป็น
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยร่วมกนั มีปฏิสัมพนัธ์ และมีปฏิกิริยาโตต้อบซ่ึงกนัและ
กนั  
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 อัตลักษณ์  หมายถึง ตัวตนซ่ึงมีลักษณะเฉพาะตัว คือ ภาพลักษณ์ของแต่ละคน หรือ 
เคร่ืองหมายท่ีน ามาใชส่ื้อถึงส านึกทางชาติพนัธ์ุ เป็นมุมมองท่ีเรามองตวัเราคือใครและอยากให้คน
อ่ืนเห็นเราแบบไหน โดยผ่านการแสดงออกต่อผูอ่ื้นผ่านภาษา พิธีกรรม ประเพณี การแต่งกาย 
อาหาร และท่ีอยูอ่าศยั ซ่ึงอตัลกัษณ์ไม่จ  าเป็นตอ้งมีความคงเส้นคงวา แต่สามารถสร้างใหม่ สืบทอด
และปรับเปล่ียนได ้
 
 พระสงฆ์จีนนิกำยมหำยำนในประเทศไทย  หมายถึง พระสงฆ์ทางพระพุทธศาสนานิกาย
มหายานของชาวไทยเช้ือสายจีน ถือก าเนิดมาจากชาวจีนท่ีเขา้มาพึ่ งพระบรมโพธิสมภารบนผืน
แผน่ดินไทย 
 

1.6 ข้อจ ำกดัของงำนวจิัย 
 
 ในการศึกษาวิจยัในคร้ังน้ีนั้น พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย เป็นแหล่งขอ้มูลท่ี
มีความเฉพาะ เน่ืองจากเป็นพระสงฆ์ ท าให้การเก็บข้อมูลและการสังเกตต้องใช้ความเรียบร้อย
เหมาะสมในการเก็บขอ้มูล รวมถึงระยะเวลาในการเก็บขอ้มูลท่ีใชร้ะยะเวลานานในการตั้งประเด็นก็
ดี การท าความรู้จกั การเรียนรู้ ภูมิหลงั ตวัตน ความรู้สึกนึกคิดต่างๆ เพื่อใหก้ารศึกษาเก็บขอ้มูลนั้นมี
ความครบถว้นและรอบดา้น 
 

1.7 ประโยชน์ทีค่ำดว่ำจะได้รับ 
 

1.7.1 สร้างความรู้ความเขา้ใจในเร่ืองการส่ือสารกบัอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายาน
ในประเทศไทยจากอดีตจนปัจจุบนัให้มากข้ึนโดยน าผลการศึกษาไปเผยแผใ่ห้แก่พระสงฆจี์นนิกาย
ท่ีเป็นเจา้อาวาสวดัจีนนิกายอยา่งเป็นระบบ เช่น การจดัอบรม การท าเป็นหลกัสูตร เป็นตน้ 

1.7.2 พระสงฆ์จีนนิกายและพุทธบริษัทสามารถท่ีสนใจศึกษาเร่ืองนิกายพุทธศาสนา
มหายานในประเทศไทย ไดน้ าผลการวิจยัไปศึกษาต่อยอดคน้ควา้เพิ่มเติมให้เห็นถึงความล่ืนไหล
ของอตัลกัษณ์ท่ีเปล่ียนแปลงไปตามบริบท 

1.7.3 คาดหวงัวา่วทิยานิพนธ์ฉบบัน้ี จะเป็นประโยชน์ในการต่อยอดองคค์วามรู้ในประเด็น
การส่ือสาร/สืบทอด/อตัลกัษณ์ ให้ลึกยิ่งข้ึน โดยเฉพาะอยา่งยิ่งในมิติของการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตั
ลกัษณ์ 



 
 

 
บทที ่2 

 
แนวคดิ ทฤษฎ ีและงานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 

 
 การวจิยัเร่ือง “การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย” 
ของคณะสงฆจี์นนิกายมหายานประเทศไทย ผูว้ิจยัมีแนวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้งส าหรับเป็นกรอบใน
การวจิยั รวมถึงความรู้พื้นฐานเก่ียวกบัพระพุทธศาสนาเพื่อการศึกษา โดยสามารถแบ่งเป็นส่วนดงัน้ี 

2.1 การส ารวจทบทวนความรู้เก่ียวกบัพระพุทธศาสนา 
2.1.1 ก าเนิดพระพุทธศาสนา 

  2.1.2 การเผยแผข่องพระพุทธศาสนา 
2.1.3 การแบ่งนิกาย 

ผูว้ิจยัได้ศึกษาความรู้ทางพุทธศาสนาเพื่อทบทวนถึงภาพรวมท าให้เกิดความรู้ถึงท่ีมาของ
ศาสนาพุทธในแง่มุมต่างๆ แบบกระชบัเพื่อให้สามารถศึกษาในประเด็นอ่ืนๆ เพิ่มเติมไดส้อดคลอ้ง
มากยิง่ข้ึน 

2.2 แนวคิดอตัลกัษณ์ (Identity) 
  2.2.1 ปรัชญาและแนวคิดอัตลักษณ์  ตามแนวคิดสั งคมยุคหลังสมัยใหม่ 
(Postmodern Identity) 
  2.2.2 อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยกบัมหายาน 
 ผูว้ิจยัไดท้  าการศึกษาทบทวนเก่ียวกบั อตัลกัษณ์ พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย โดยมี
ฐานจากอตัลกัษณ์ นิกายมหายาน และนิกายเถรวาท โดยศึกษาตั้งแต่ ปรัชญาอตัลกัษณ์, อตัลกัษณ์
พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย แล้วน ามาวิเคราะห์/สังเคราะห์ เพื่อให้เห็นตั้งแต่การก่อก าเนิด 
รายละเอียดองคป์ระกอบอตัลกัษณ์ดา้นต่างๆ ของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ทั้งในเชิงกวา้ง 
เชิงลึก เพื่อเขา้ใจถึงท่ีมา การเปล่ียนแปลง รวมถึงการสืบทอดท่ีด ารงอยูจ่นถึงปัจจุบนั ซ่ึงเป็นพื้นฐาน
เพื่อน าไปสู่ความเขา้ใจ 

2.3 การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) 
2.3.1 แนวคิดการส่ือสาร (Communication) 

  2.3.2 แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) 
  2.3.3 การส่ือสารกบัพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย 
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 การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย ทางผูว้ิจยัไดเ้ล็งเห็น
ความส าคญัในการส่ือสาร ซ่ึงมีความจ าเป็นท่ีจะตอ้งเขา้ใจความหมายและแนวคิดการส่ือสารท่ี
พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยน าไปใช้ เพื่อให้เห็นภาพการใช้ การส่ือสาร รวมถึงพฒันาการ
ส่ือสารท่ีมีมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั โดยการศึกษาเร่ืองการส่ือสารน้ี จะท าให้เห็นภาพรวมการ
ส่ือสาร ระดบัการส่ือสาร กระบวนการสืบทอดอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยผา่น
ทางด้านการส่ือสาร เช่น แนวคิดการส่ือสารแบบสร้างความหมายร่วม แนวคิดการส่ือสารเชิง
พิธีกรรม โดย การส่ือสาร/เพื่อสืบทอด/อตัลกัษณ์ ทั้งสามแนวคิดน้ีมีความสัมพนัธ์ คือ การส่ือความ
เป็นตวัของเราออกสู่ ภายใน/ภายนอก เพื่อให้เห็นอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 
เพื่อการสืบทอดและเผยแผ ่

2.4 การสืบทอดวฒันธรรมกบัพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย 
 แน ว คิ ด เร่ื อ งก ารผ ลิ ตแล ะก ารผ ลิ ตซ ้ าท างว ัฒ น ธ รรม  (Cultural Production and 
Reproduction) ผูว้ิจ ัยศึกษาทบทวนแนวคิดการผลิตและการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม เพื่อใช้เป็น
แนวทางศึกษาเร่ือง การสืบทอด อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ประกอบการวิเคราะห์
ศึกษากระบวนการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์อย่างเป็นระบบ เน่ืองจากการสืบทอดเป็นรูปแบบ
หน่ึงของการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม โดยในการศึกษาคร้ังน้ีศึกษาทั้งองคป์ระกอบท่ีเป็นรูปธรรมและ
นามธรรม ตวัส่ือและบริบทท่ีเก่ียวขอ้ง (Text & Context) โดยมีแนวทางศึกษาลกัษณะกระบวนการ
ทางวฒันธรรม 

2.5 งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
2.6 กรอบการวจิยั 

 
2.1 การส ารวจทบทวนความรู้เกีย่วกบัพระพทุธศาสนา 
 

 2.1.1 ก าเนิดพระพุทธศาสนา 
 
 ค าวา่ “ศาสนา” แปลวา่ “ค าสั่งสอน” หมายถึง ค าสั่งสอนท่ีเป็นหลกัปฏิบติัในชีวติประจ าวนั
ในฐานะเป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิและเป็นสัจธรรม (พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช ป.ธ.9 ราชบณัฑิต), 
2553, น. 964) ส่วนค าว่า “พุทธศาสนา” (บาลี, พุทฺธสาสนา, สันสกฤต,  बुद्धशासना) แปลว่า 
“ศาสนาของพระพุ ทธ เจ้า , ค าสั่ งสอนของพระพุทธ เจ้า” โดยสามารถ เรียกแบบ เต็มว่า 
“พระพุทธศาสนา” หรือทัว่ๆ ไป คือ “ศาสนาพุทธ” นอกจากน้ียงัหมายถึง ศาสนาของผูรู้้ ผูต่ื้น ผู ้
ฉลาด ผูห้มดกิเลสแล้ว คือ พระพุทธเจา้ เป็นศาสนาท่ีสอนให้เป็นผูรู้้ ผูต่ื้น ผูฉ้ลาดด้วย และเป็น
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ศาสนาท่ีผูรู้้ทั้งหลายจะพึงเขา้มาศึกษาคน้ควา้เพื่อเป็นผูรู้้ ผูต่ื้นและเป็นผูฉ้ลาดตาม อีกทั้งค  าวา่พุทธ
ศาสนาน้ี ยงัหมายรวมถึงองค์ประกอบของศาสนาทั้งหมด ได้แก่ (พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุร
เตโช) ป.ธ.9 ราชบณัฑิต, 2553, น. 691) 

1) ผูเ้ป็นศาสดา คือ พระพุทธเจา้ 
2) ค าสั่งสอนของพระพุทธเจา้ คือ พระธรรม 
3) พระสาวกผูสื้บต่อพระศาสนา คือ พระสงฆ ์
4) พิธีกรรม ความเช่ือ การปฏิบติักิจกรรมท่ีเรียกวา่ศาสนพิธี 
5) สถานท่ีประกอบพิ ธีกรรม  สัญลักษณ์ ต่างๆ ท่ี เก่ียวกับศาสนาท่ี เรียกว่า        

ศาสนสถาน 
 
 นอกจากน้ีในหนังสือ “พระพุทธศาสนามหายาน” ย ังได้ให้ความหมายเพิ่มเติมว่า 
พระพุทธศาสนา คือ ศาสนาท่ีถือว่าธรรมเป็นความจริงสากล ท่ีใครก็ตามหากส้ินกิเลสก็จะพบได้
ดว้ยตนเอง (พระพุทธศาสนามหายาน, 2531) 
 
 จากความหมายขา้งตน้ศาสนาพุทธยงัมีลกัษณะท่ีเป็น “อเทวนิยม” คือ ปฏิเสธการมีอยูข่อง 
“พระเป็นเจา้ หรือ พระผูส้ร้าง” แต่มีความเช่ือไปทางเร่ืองของ “จิตใจ”  ท่ีมองวา่มนุษยทุ์กคนนั้นมี
ศกัยภาพและความเพียรท่ีสามารถพฒันาจิตใจ ไปสู่ความเป็นมนุษยท่ี์สมบูรณ์ได ้โดยมี “กฏแห่ง
กรรม” เป็นหลกัในการด าเนินชีวติ 
 
 ก าเนิดพุทธศาสนาเม่ือ เช้ามืดวนัพุธ “ข้ึน 15 ค  ่า เดือน 6 ปีระกา” (ก่อนพุทธศกัราช 45 ปี 
และมีพระชนมายุ 35 พรรษา) คือ วนัท่ีพระพุทธเจา้ทรง “ตรัสรู้” ใตต้น้ศรีมหาโพธ์ิ ต าบลอุรุเวลา 
แคว้นมคธ ซ่ึงในวันข้ึน 15 ค  ่ า เดือน 6 น้ีย ังตรงกับว ัน  “ประสูติ” และ “ปรินิพพาน” ของ
พระพุทธเจา้ทั้ง 3 คราว อีกดว้ย ในการทรงตรัสรู้น้ีเสมือนเป็นการเกิดคร้ังท่ี 2 จากคร้ังแรกท่ีเกิดเป็น
มนุษยข์องเจา้ชายสิทธตัถะ การเกิดในคร้ังน้ีของท่านเป็นความรู้แจง้ในสรรพส่ิง ละซ่ึงกิเลสทั้งปวง 
และเหตุการณ์คร้ังน้ีท าให้ท่านเป็นพระ “สัมมาสัมพุทธเจา้” แปลวา่ พระผูต้รัสรู้เองโดยชอบ คือ ผู ้
ตรัสรู้อยา่งสมบูรณ์แบบ กล่าวคือ เป็น “พระเนมิตกนาม” ของพระพุทธเจา้ท่ีทรงไดรั้บเพราะทรงรู้
แจง้สรรพธรรม คือ อริยสัจธรรม 4 ประการ ดว้ยพระองค์เอง มิได้ทรงศึกษาเล่าเรียนหรือฟังจาก
ผูอ่ื้นมาก่อน แต่สรรพธรรมเหล่าน้ีเกิดปรากฏแก่พระองค์เองด้วยอ านาจการได้บรรลุพระสัมมา
สัมโพธิญาณ (พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช) ป.ธ.9 ราชบณัฑิต, 2553, น. 101) โดยการตรัสรู้
น่ีเองเป็นเคร่ืองพิสูจน์ไดอ้ย่างดีในฐานะมนุษยค์นหน่ึงท่ีสามารถพึงกระท าได ้เปรียบดัง่ “โลกวิทู” 
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แปลวา่ ผูรู้้แจง้โลก ดงัเช่นท่ีเจา้ชายสิทธตัถะทรงปฏิบติัให้ดูดว้ยก าลงัสติปัญญาและความเพียรของ
พระองค์เอง ซ่ึงก็สอดคล้องตามความหมายของ “พระพุทธศาสนา” ท่ีเป็นศาสนาของผูรู้้ ผูต่ื้น         
ผูฉ้ลาด ผูห้มดกิเลสแลว้ 
 
 ธรรมะท่ีพระพุทธเจา้ทรงตรัสรู้นั้นมีความส าคญัเป็นอย่างยิ่ง ซ่ึงในทางวิชาการก็เปรียบ
เหมือนปรัชญา/แนวคิด แต่แท้จริงแล้วส่ิงท่ีพระองค์ตรัสรู้มีความเรียบง่ายแต่ลึกซ้ึงยิ่งนัก ส่ิงท่ี
พระองคต์รัสรู้เป็นความจริงเดิมแทข้องสรรพส่ิง ท่ีไม่วา่กาลเวลาทั้งอดีต/ปัจจุบนั/อนาคต ก็ยงัเป็น
ขอ้เท็จจริงอยู่เช่นนั่นเอง ซ่ึงปรัชญา/งานวิชาการยงัมีการเปล่ียนแปลงขอ้เท็จจริงได้ แต่ธรรมะท่ี
พระพุทธเจา้ตรัสรู้นัน่ คือ ความจริงท่ีไม่เปล่ียนแปลง ตวัอย่างเช่นหลกัธรรมเร่ือง “อริยสัจ 4” ซ่ึง
พระองค์ไดต้รัสรู้จากขอ้ปฏิบติัตามแนวทาง “มชัฌิมาปฏิปทา” หรือ ทางด าเนินสายกลาง โดยใน
เร่ืองของการตรัสรู้อริยสัจ 4 น้ี  “สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒน        
มหาเถร)” ไดท้รงกล่าวถึงในหนงัสือหลกัพระพุทธศาสนา ทรงเล่ายอ้นไปเม่ือ วนัจนัทร์เพ็ญแห่ง
เดือนอาสาฬหะ ตรงกับวนัเพ็ญเดือน 8 หน้าวนัเข้าพรรษา ณ สวนเล้ียงกวาง กรุงพาราณสี 
พระพุทธเจา้ไดท้รงแสดงเทศนาคร้ังแรกโปรดปัญจวคัคีย ์ทรงประกาศทางแห่งความตรัสรู้พร้อมทั้ง
ความตรัสรู้ของพระองค์ในเร่ือง “จตุราริยสัจ” (จตุร + อริยสัจ แปลว่า อริยสัจ 4) โดย พระปฐม
เทศนาน้ีนบัถือกนัทัว่ไปวา่ เป็นเทศนาท่ีแสดงหลกัส าคญั เป็นการเร่ิมตน้พระพุทธศาสนา (สมเด็จ
พระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (เจริญ สุวฑฺฒนมหาเถร), 2549, น. 329-
330) 
 
 2.1.2 การเผยแผ่ของพระพุทธศาสนา 
 
 จากบ่อเกิดพระพุทธศาสนาท าให้เราทราบหลักปรัชญาหลักท่ีเป็นแก่นค าสอนท่ีพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าใช้เป็นหลักในการต่อยอดเพื่อเผยแผ่ค  าสอนออกไป ทั้ งน้ีภายหลังจากท่ี
พระพุทธเจา้ตรัสรู้แล้ว พระองค์ท่านได้จาริกโปรด “พระปัญจวคัคีย์” ณ ป่าอิสิปตนมฤคทายวนั 
แขวงเมืองพาราณสี โดยพระองคไ์ดต้รัส “ธมัมจกักปัปวตัตนสูตร” ซ่ึงเป็นปฐมเทศนา/เทศนากณัฑ์
แรก และทรงแสดงธรรม “อนตัตลกัขณสูตร” เป็นสูตรท่ีช้ีให้เห็นถึงลกัษณะอนัตตาของสรรพส่ิง 
ท าใหเ้หล่าพระปัญจวคัคียไ์ดส้ดบัฟังแลว้จึงบรรลุเป็นพระอรหนัต ์ซ่ึงวาระน้ีมีหน่ึงในปัญจวคัคียไ์ด้
เป็นพระสงฆอ์งคแ์รก คือ พระโกณฑญัญะ โดยอุปสมบทเม่ือ วนัข้ึน 15 ค  ่า เดือน 8 รวมถึงเป็นวนัท่ี
พระรัตรตรัยครบสมบูรณ์ คือ พระพุทธ/พระธรรม/พระสงฆ์ อีกด้วย หลงัจากนั้นได้เสด็จโปรด
พระยสะและพวกอีก 54 ท่าน จนบรรลุเป็นพระอรหันต์ทั้งหมด จากนั้นจึงมีพระด าริให้สาวกออก
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ประกาศศาสนาแผ่ขยายกวา้งขวางไปยงัชมพูทวีป ท าให้เกิดความความเปล่ียนแปลงส่งผลถึงผูค้น
เกิดความเล่ือมใสศรัทธาเปล่ียนจากลทัธิเดิมจ านวนมาก โดยหันมานบัถือพระพุทธศาสนามากข้ึน
โดยล าดบัเร่ืองมาจนถึงปัจจุบนั (พระมหาดาวสยาม วชิรปัญโญ, 2557, น. 41-42) 
 
 อย่างไรก็ตามการสังคายนาพระธรรมวินัยนั้นก็มีความส าคญัต่อการแผ่ขยาย โดยมีคร้ังท่ี
ส าคัญของการสั งคายนา คือ ใน ช่วงของ “พระเจ้ากนิษกะ” ซ่ึ ง เป็นต้น เร่ืองของการถือ
พระพุทธศาสนาท าให้เกิดความแตกต่างกนัเป็น 2 คติ คือ เป็นคติฝ่ายเหนือ ซ่ึงมกัเรียกกนัว่า คติ 
“มหายาน” เช่น ท่ีถือกนัทุกวนัน้ีในประเทศ ทิเบต, มองโกล, จีน, ญ่ีปุ่น, และ ญวน อย่างหน่ึง เป็น
คติฝ่ายใต ้หรือซ่ึงมกัเรียกกนัวา่ คติ “หินยาน” เช่นท่ีถือกนัทุกวนัน้ีในประเทศ ลงักา, เมียนมา, มอญ, 
ไทย, และเขมร อีกอย่างหน่ึง เพราะเหตุเม่ือพระเจา้กนิษกะทรงอุปถมัภกพระพุทธศาสนานั้น ใน
อินเดียทางขา้งฝ่ายเหนือ สังฆมณฑลเป็นพระภิกษุพวกนิกายมหาสังฆิกะ ถือพระธรรมวนิยัตามลทัธิ
อาจริยวาทโดยมาก พระเจา้กนิษกะเสวยราชยอ์ยู่ในคนัธารราฐก็ทรงเล่ือมใสท านุบ ารุงพระสงฆ์
นิกายนั้น ความปรากฎว่าพระเจา้กนิษกะมีพระราชประสงค์จะให้ท าสังคายนาพระธรรมวินยั ให้
พระสงฆถื์อลทัธิเป็นอยา่งเดียวกนั อยา่งเช่น พระเจา้อโศกมหาราช ท าตติสังคายนามาแต่ก่อน สั่งให้
นิมนต์บรรดาพระเถระเป็นสังฆนายกทั้งขา้งฝ่ายเหนือและฝ่ายใตม้าประชุมกนั แต่พระสงฆ์ทั้ง 2 
ฝ่ายถือคติแตกต่างกนัเสียมากแลว้ไม่ปรองดองกนัได้ พระเจา้กนิษกะจึงให้แต่พระสงฆ์ฝ่ายเหนือ
ประชุมกันท าสังคายนาท่ีเมืองบุรุษบุรี (นัยหน่ึงว่าท าท่ีเมืองชลันธร ในกัศมิรประเทศ) การท า
สังคายนาคร้ังน้ีท าในภาษาสันสกฤตเป็นตน้เหตุท่ีพระไตรปิฎกจะเกิดแตกต่างกนั ดว้ยพวกขา้งฝ่าย
เหนือนับถือพระไตรปิฎกภาษา “สันสกฤต” ท่ีสังคายนาใหม่ ฝ่ายพวกขา้งใตน้บัถือพระไตรปิฎก
ภาษา “มคธ” ซ่ึงท าตติสังคายนาคร้ังพระเจา้อโศกมหาราชเป็นหลกัพระพุทธศาสนาสืบมา คติใน
พระพุทธศาสนาต่างๆ ก็ถือตามคณะของตนนิยมทั้ง 2 ฝ่าย จนการถือพระพุทธศาสนาแยกกนัเป็น 2 
ลทัธิมาจนทุกวนัน้ี 
 
 จากบริบทต่างๆ ขา้งตน้ ทางผูว้ิจยัแบ่งการศึกษาขอ้มูลทางพระพุทธศาสนาท่ีไดแ้ผ่ขยาย
แบ่งคร่าวๆ ได ้3 ทางใหญ่ๆ คือ  

1) พระพุทธศาสนาในจีน และ ทิเบต 
2) พระพุทธศาสนาในไทย 
3) พระพุทธศาสนาในศรีลงักา 
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  2.1.2.1 พระพุทธศาสนาในจีน 
 
  พระพุทธศาสนาในจีน มีความขอ้งเก่ียวกบัราชส านกัหรือสถาบนักษตัริยเ์ป็นอยา่ง
ยิ่ง ซ่ึงในประวติัศาสตร์ตามต านาน พระพุทธศาสนาไดเ้ผยแพร่เขา้มาสู่ประเทศจีนประมาณปี พ.ศ. 
326 (หลกัฐานในทางราชการ พ.ศ. 608 หรือ ค.ศ. 65) ในช่วงยุคของ จกัรพรรดิหมิงต้ี (ราชวงศฮ์ัน่) 
ทรงโปรดให้ส่งคณะทูต 18 คนไปสืบศาสนา ณ เมืองโขตาน (สมยัโบราณเป็นดินแดนส่วนหน่ึงของ
อินเดีย ส่วนปัจจุบนัอยู่แควน้ ซินเจียง ประเทศจีน) ต่อมาอีก 2 ปี (พ.ศ. 610) คณะทูตได้กลบัมา
พร้อม พระภิกษุ 2 รูป คือ พระกาศยปะมาตงัคะ และ พระธรรมรักษะ พร้อมดว้ยพระคมัภีร์ทางพุทธ
ศาสนา พระองคท์รงโปรดให้สร้างวดัถวาย ซ่ึงถือเป็นวดัแรกทางพระพุทธศาสนาในจีน คือ “วดัมา้
ขาว” (ไป๋หม่าซ่ือ หรือ แป๊ะเบย๊ี ่ช่ือมา้ขาว มาจากมา้ขาวท่ีขนพระคมัภีร์ข้ึนมา เพื่อเป็นอนุสรณ์) โดย
ให้ พระภิกษุทั้ง 2 รูป ไดจ้  าพรรษา ซ่ึงพระทั้ง 2 รูป ไดแ้ปลพระคมัภีร์เป็นภาษาจีนหลายค าภีร์ ซ่ึง 
พระกาศสยปะมาตงัคะ แปล “พระสูตรพุทธวจนะ 42 บท” เป็นสูตรแรก ในช่วงบริบทแรกน้ีถือเป็น
เหตุการณ์ท่ีส าคญัในทางพุทธศาสนาในจีน อีกทั้งในช่วง พ.ศ. 698 พระเจา้ฮ่วงต่ี ทรงโปรดให้หล่อ
พระพุทธรูปคร้ังแรก (เป็นพระพุทธรูปทองแดง) อย่างไรก็ตามในช่วงน้ีศาสนายงัคงอยู่ในหมู่ราช
ส านักและชนชั้นสูงเสียมาก ส่วนชาวบา้นยงัคงมีความเช่ือในลทัธิศาสนาเดิม คือ เต๋า และ ขงจ้ือ  
ต่อมา “โม่วจ้ือ” เป็นนกัปราชญ์ผูมี้ความสามารถในทางพุทธศาสนา ไดแ้สดงหลกัธรรมท่ีลึกซ้ึงท า
ให้เกิดความเล่ือมใสศรัทธา โดยมีเหตุการณ์ส าคัญ คือ การเขียนค าบรรยายแสดงหลักธรรม
เปรียบเทียบกบัลทัธิเต๋า ท าให้พุทธศาสนารุ่งเรืองข้ึนตามล าดบัในยุคนั้น ต่อมา คริสต์ศตวรรษท่ี 4 
สมยัราชวงศเ์วย่ ์(วุยก๊ก ในสมยั สามก๊ก) พระพุทธศาสนาก็ไดเ้ป็นศาสนาประจ าชาติของจีน ถดัมา 
ช่วงระหว่างคริสต์ศตวรรษท่ี 4-5 มีพระภิกษุนามว่า พระกุมารชีพ (จิวหมวัหลวัฉือ) ท่านคือผูแ้ต่ง 
“วชัรปรัชญาปารมิตาสูตร” เป็นภาษาจีน รวมถึงแปลพระคมัภีร์ และรจนาอรรถกถา นอกจากน้ี
ในช่วงน้ี (พุทธศตวรรษท่ี 9) มีพระภิกษุนามวา่ ฮุ่ยเอ้ียง (พระฮุ่นเจียง) ประกาศหลกัธรรมใน “นิกาย
สุขาวดี" (ในจีนเรียก “จ้ิงถู่จง ”นิกายวิสุทธิภูมิ) นิกายน้ีจึงถือก าเนิดข้ึน นิกายน้ีเนน้ไปทางเจริญพุทธ
สติถึง “พระอมิตาภพุทธะ” (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 52) 
 
  ต่อมาในช่วง พ.ศ. 800-801 พระเจา้ฮุยต่ี มีการแปลคมัภีร์ “สัทธรรมปุณฑริกสูตร” 
และในปี พ.ศ. 801 มีการอุปสมบทพระภิกษุจีนรูปแรก (พระเจา้โจผี ไดย้กเลิกขอ้ห้ามก่อนหนา้น้ี ท่ี
ราชการห้ามชาวจีนอุปสมบท) ถือเป็นเหตุการณ์ท่ีส าคญัในยคุสามก๊ก (พ.ศ. 763-808) ถดัมาในช่วง 
สมยัราชวงศจ้ิ์น (พ.ศ. 808-963) ในปี พ.ศ. 853 ยคุของพระเจา้ไวต่ี่ มีพระภิกษุ “โฟเถอเตง” ไดจ้าริก
มายงันครลัว่หยาง น าหลกัธรรม “นิกายมนตรยาน” เขา้มาเผยแผ ่อีกทั้งในยุคน้ีมีการบวช “ภิกษุณี” 
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รูปแรกของจีนอีกด้วย ในช่วง พ.ศ. 915 ในยุคพระเจา้เฮาบู่ต่ี มีเหตุการณ์ท่ีส าคญัระหว่างจีนและ
เกาหลี จากการท่ีเกาหลีส่งศาสนทูต “ซุนเตา” มาขอพระพุทธรูปและพระคมัภีร์ เหตุการณ์น้ีจึงท าให้
พระพุทธศาสนาเผยแพร่เขา้สู่เกาหลีเป็นคร้ังแรก ถดัมาอีก 10 ปี ช่วง พ.ศ. 934 พระภิกษุช่ือ ฮุ่ยเอ้ียง 
เร่ิมตั้งนิกายและประกาศหลกัธรรมใน “นิกายสุขาวดี” และอีก 8 ปีต่อมา (พ.ศ. 942) รัชกาลพระเจา้
อ่านต่ี หลวงจีนฮวบเฮ้ียน (ฟาเหียน) ออกจาริก 12 ปี สืบพระศาสนาในชมพูทวีป เหตุการณ์ส าคญั
ถดัมาคือช่วงยคุสมยัราชวงศเ์หนือและใต ้(พ.ศ. 963-1124) ในยคุน้ีมีทั้งการส่งเสริมพุทธศาสนาและ
ท าลายสลบักนัไป ส่วนเหตุการณ์ท่ีส าคญั คือ การตั้งพระส่งให้มีต าแหน่งในทางราชการ (นบัแต่ 
พ.ศ. 945 เป็นตน้มา) ในการก่อสร้างนั้นมีการสร้างถ ้ าพระพุทธรูป เช่น “ถ ้ าหินหลงเหมิน” (พ.ศ. 
1038) ในช่วง พ.ศ. 1053 ระยะน้ี มีการส ารวจสถิติ มีวดั 13,000 วดัเศษ ในนครลัว่หยาง มีภิกษุและ
ภิกษุณี 2,000,000 รูปเศษ พระชาวต่างประเทศ 3,000 รูปเศษ (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 
2540, น. 55) 
 
  การ “กินเจ” ไดเ้กิดข้ึนเป็นธรรมเนียมในสมยัของ พระเจา้เหลียงบู่ต้ี (พ.ศ. 1046-
1092) พระองค์มีศรัทธาในพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง ทรงด าเนินรอยตามในการสืบทอดท านุบ ารุง
พระศาสนาอยา่งพระเจา้อโศกมหาราช ทรงเสวย “เจ" และขอคณะสงฆเ์ลิกฉนัเน้ือสัตว ์ตรงจุดน้ีถือ
เป็นจุดเร่ิมต้นของการกินเจ/มงัสวิรัติ กลายเป็นประเพณีพระสงฆ์จีน (บางนิกาย ถือเป็นศีลพระ
โพธิสัตว ์อยูใ่นขอ้วตัรปฏิบติัไปเลย เช่น ในไทยก็จะมีคณะสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย) ต่อมาใน
ปี พ.ศ. 1063 หรือ 1069 พระพุทธศาสนา “ฉาน" (บาลีวา่ ฌาน, ส สกฤตวา่ ธยาน, ญ่ีปุ่นว่า เซน) ได้
เขา้มาเผยแผ่โดย “พระโพธิธรรม” (ค.ศ. 526) ดว้ยการจาริกจากอินเดีย ถึงนคร “ลัว่หยาง” ท่านได้
เขา้เฝ้า พระเจา้เหลียงบู่ต้ี พระองคท์รงไดถ้ามขอ้ธรรมกบัพระโพธิธรรมอีกดว้ย จากนั้นมาก็เป็นช่วง
ท่ีพุทธศาสนาโดนท าลายแต่ก็ยงัพอทรงๆ จนมาถึง สมยัราชวงศสุ์ย (พ.ศ. 1124-1161) พระเจา้บุ่นต่ี 
หลังจากรวมจีนได้ทั้ งเหนือ/ใต้แล้ว พระองค์ยงัเล่ือมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง ซ่ึง
หลงัจากท่ีข้ึนครองราชยแ์ลว้ โปรดให้พระสงฆ์กบัคลองจีวรตามเดิม (โดนยกเลิกในสมยั พระเจา้
ชวนต่ี พ.ศ. 1118-1123 เป็นช่วงท่ีพุทธศาสนาโดนลดทอน/ท าลายไปมาก) อีกทั้งทรงแต่งตั้งประมุข
สงฆ์ และให้สร้างวดัใหม่เพื่อฟ้ืนฟูพระศาสนาและได้ทรงให้ท าสารบญัรายช่ือพระสูตรรวบรวม
พระไตรปิฎกข้ึนใหเ้รียบร้อยอีกดว้ย (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 57) 
 
  พระถงัซัมจัง๋ (หลวงจีน เห้ียนจึง, หยวนฉาง, เสวียนจั้ง) เป็นช่ือท่ีคนทั้งไทยและ
ต่างชาติมกัคุน้ ท่านไดอ้อกจาริกช่วงปี พ.ศ. 1172 ในยุคของ พระเจา้ถงัไท่จง (สมยัราชวงศถ์งั พ.ศ. 
1161-1450) โดยกลบัมาถึงจีนใน พ.ศ. 1188 ท่านมีผลงานท่ีมีคุณค่าต่อพระพุทธศาสนาอยา่งยิ่ง เช่น 
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บนัทึกการเดินทางช่ือ “บนัทึกแควน้ตะวนัตก” และการแปลคมัภีร์ต่างๆ ต่อมามีเหตุการณ์ท่ีส าคญั 
ต่อชาวจีนและทิเบตก็คือ “พระราชธิดาบุ่นเซ้ง” โดย พระเจา้ถงัไทจง โปรดเกลา้ฯ ให้อภิเษกสมรส
กบักษตัริยทิ์เบต ท าให้พระพุทธศาสนาเขา้สู่ทิเบต เม่ือพระนางอยู่ท่ีนั้นเแล้วทรงริเร่ิมสร้างอกัษร
ทิเบตตามแบบอกัษรอินเดียท่ีใชเ้ขียนภาษาสันสกฤต รวมถึงการพฒันาในดา้นต่างๆในแก่ทิเบตเป็น
อยา่งมาก ต่อมาในช่วง พ.ศ. 1214 รัชกาลพระเจา้เกาจง พระนางบูเช็กเทียน (อู่ เจ๋อเทียน, บูเตก็เทียง) 
เสด็จไปรับ หลวงจีนอ้ีจิง (ง่ีเจ๋ง) ถึงนอกประตูวงั หลงัจากไปอินเดียศึกษาทางพระพุทธศาสนาท่ี
มหาวิทยาลยันาลันทามาหลายปี หลวงจีนอ้ีจิงพูดได้หลายภาษา รวมถึงแปลคมัภีร์พระวินัยและ  
พระสูตร และประพันธ์หนังสือเร่ือง “ประวติัสงฆ์จีนจาริกไปอินเดีย” และ “พิ ธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนาในเกาะแถบทะเลใต้” อีกด้วย ถดัมาไม่นาน หลวงจีนเว่ยหล่าง (ฮุ่ยเหนิง) ได้รับ
ต าแหน่งสังฆปรินายกองค์ท่ี 6 แห่งนิกายเซน ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 1260 “พระศุภกรสิงหะ” แห่ง 
“นิกายมนตรยาน” (วชัรยาน) ท่านได้จาริกมายงัจีน โดยพ านกัในพระราชวงัและไดรั้บการแต่งตั้ง
เป็นประมุขสงฆ์ ต่อจากนั้นมาก็มี “พระวชัรโพธิ” และ “พระอโมฆวชัระ” สืบทอดเป็นและเป็น
ก าลงัในการเผยแผนิ่กายมนตรยาน ถดัมาอีกประมาณ 121 ปี (พ.ศ. 1381) ยคุของ พระเจา้บุ่นจง ทรง
โปรดใหทุ้กวดัมีโบสถ์บูชาพระโอโลกิเตศวรโพธิสัตว ์ในบริบทน้ีถือท าใหเ้กิดความเล่ือมใสศรัทธา
จนกลายเป็นประเพณีสืบต่อมา (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 60) 
 
  “คริสต์ศาสนา” ได้เร่ิมเขา้มาในจีนปี พ.ศ. 2144-2186 ช่วงสมยัราชวงศ์หมิง หรือ 
เหม็ง (พ.ศ. 1911-2187) โดยเร่ิมเขา้มาเผยแผท่ี่ “มาเก๊า” (Macanese, เอา้เหมิน) เป็นพื้นท่ีชายฝ่ังทาง
ใตข้องจีน มีอิทธิพลต่อราชส านกัในช่วงเวลานั้นในดา้นวิชาการสมยัใหม่ ซ่ึงส่งผลต่อสมยัราชวงศ์
ชิง หรือ เช็ง (พ.ศ. 287-2455) เป็นตน้มาในดา้นต่างๆทั้งความเป็นอยู,่ ศาสนา, วชิาการสมยัใหม่ เป็น
ต้น พระพุทธศาสนาก็ทรงๆ ทรุดๆ ไปตามบริบทจนถึงยุคของ สมัยสาธารณรัฐ (พ.ศ. 2455) 
การเมือง/การปกครองทั้งใน ภายใน/ภายนอกก็วุน่วายท าให้พระพุทธศาสนาในจีนไม่ค่อยไดรั้บการ
สนับสนุนเท่าไรนกั อาทิเหตุการณ์ในปี พ.ศ. 2465 ท่ี“ นายพลคริสต์” ไดส้ั่งท าลาย “วดัแป๊ะเบ๊ยี่”  
ซ่ึงเป็นวดัพระพุทธศาสนาท่ีส าคญัของจีน อีกทั้งในยุคน้ี “ลทัธิมาร์กซิสม์” ก็เร่ิมแพร่มากในจีน
ส่งผลต่อแนวความคิดต่างๆ ตามล าดบั ท าใหพ้ระพุทธศาสนาเส่ือมลงไปมากจากการถูกลดทอน จน
มาถึงยุคของ พระอาจารย ์ไทสู้ (ไทซี) พ.ศ. 2432-2490 ท่านเป็นพระสงฆ์ชาวจีนท่ีมีปณิธานในการ
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาอย่างดียิ่ง ช่วยกู้บริบทของพระพุทธศาสนาในบริบทต่างๆ ให้กลบัคืนมา 
รวมถึงส่งเสริมใหเ้จริญดียิง่ๆ ข้ึนไป อาทิ การตั้งวทิยาลยัสงฆข้ึ์นท่ี วชูงั, เซ่ียเหมิน (เอห้มึง), เสฉวน, 
หลิงหนาน เป็นตน้ โดยมีวตัถุประสงคใ์นการให้พระสงฆ์ศึกษาทั้งธรรมวินยัและวิชาการสมยัใหม่
ของตะวนัตก อีกทั้งในปี พ.ศ. 2472 ไดจ้ดัตั้ง “พุทธสมาคมแห่งประเทศจีน” ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีท าให้
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ประชาชนเขา้ใจพระพุทธศาสนามากข้ึนตามล าดบั โดยเฉพาะในส่วนของการประสานชนต่างเช้ือ
ชาติ 5 สายของจีนใหเ้ป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 67) 
 
  สมยัสาธารณรัฐประชาชนจีน (พ.ศ. 2492) พระพุทธศาสนาในยุคน้ีไม่ค่อยสู้ดีนกั 
เน่ืองด้วยเค้าลางท่ีพอจะเห็นได้จากยุคท่ีผ่านมา เช่น แนวความคิดแบบ “ลัทธิมาร์กซ์” ท าให้
พระพุทธศาสนาเกิดความลดทอน เกิดการต่อรอง/ต่อตา้น ในรูปแบบของนโยบายรัฐ เช่น ในปี พ.ศ. 
2493 ออกประกาศขอ้ก าหนดว่า “พระสงฆ์เป็นกาฝากสังคม” รวมการใส่ชุดความคิดเร่ืองชนชั้น 
เช่น สร้างความรู้สึกให้มีการแบ่งแยกชาวบา้นกบัพระสงฆ์และพระสงฆ์ทัว่ไปกบัพระผูบ้ริหารว่า
เป็นคนต่างชนชั้นกนั ต่อมา ในปี พ.ศ. 2494 เพิกถอนสิทธิของวดัในการยดึครองท่ีดิน ท าให้เหมือน
พระภิกษุและภิกษุณีตอ้งท ามาหาเล้ียงชีพ เช่น ท านา, ปลูกชา เป็นตน้ เสมือนบีบให้ตอ้งลาสิกขา
ทางออ้ม (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2540, น. 71) ในบริบทเหล่าน้ีท าให้จ  านวนพระสงฆ์
ลดลงมาก ซ่ึงตลอดระยะเวลาจนถึงปัจจุบนัก็ทรุดๆ ทรงๆ มีการต่อรอง/ต่อสู้กนัระหวา่ง รัฐ/ศาสนา/
ประชาชนไปตามบริบท ซ่ึงมีเพียงวนัเวลาเท่านั้นท่ีจะเป็นเคร่ืองพิสูจน์ 
 
  2.1.2.2 พระพุทธศาสนาในทิเบต 
 
  เขตปกครองตนเองทิเบต มีอตัลกัษณ์ค่อนขา้งเฉพาะในดา้นต่างๆ พุทธศาสนาใน
ทิเบตก็เช่นเดียวกนั ซ่ึงผูค้นภายนอกถา้มองพระสงฆทิ์เบต แว่บแรกก็จะรู้ไดท้นัทีว่าน่ี คือ “ลามะ” 
ในทิเบต ซ่ึงเดิมทีนั้ นในทิเบตนับถือ “ลัทธิบอมโป” (ศาสนาเพิน) เป็นลัทธิดั้ งเดิมของทิเบต มี
รูปแบบนบัถือผีสาง/เทวดา/ทรงเจา้ ต่อมา พระเจา้สรองสันคมัโป (พระเจา้สองสันกมัโป หรือ พระ
เจา้ซงแจ็นกมัโป พ.ศ. 1163-1193) ท่านเป็นกษตัริยท่ี์องคแ์รกท่ีมีประวติัทางการชดัเจน พระองคไ์ด้
อภิเษกสมรสกบัเจา้หญิงเนปาลนามวา่ “เจา้หญิงภริคุติ” เป็นราชธิดาของพระเจา้องัศุวรมนั ส่วนทาง
เจา้หญิงจีนนามว่า “เจา้หญิงเหวินเฉิง” ราชธิดาของพระเจา้ถงัไท่จง ซ่ึงพระราชธิดาทั้ง 2 พระองค์
นั้นนบัถือพระพุทธศาสนา ในบริบทช่วงน้ีท าให้พุทธศาสนาจึงไดเ้ร่ิมเขา้มายงัทิเบตตามการสร้าง
ความสัมพนัธ์ในบริบทน้ี ต่อมาพระองคไ์ดส่้งทูตท่ีเป็นเสนาบดี “ทอนมิสัมโภตะ” (เทิมมี สัมโภฏะ) 
เดินทางไปไปยงัอินเดียศึกษาพุทธศาสนาท่ีมหาวิทยาลยันาลนัทารวมถึงภาษาต่างๆ พอกลบัมาก็ได้
ประดิษฐ์อกัษรและไวยากรณ์ภาษาทิเบตข้ึนมา ส่งผลให้สามารถใชเ้ป็นเคร่ืองมือในการแปลคมัภีร์
พุทธศาสนาภาษาจากสันสกฤตเป็นภาษาทิเบตเพื่อใชใ้นการด าเนินงานเผยแผธ่รรม อย่างไรก็ตาม
พุทธศาสนาก็ยงัเจริญรุ่งเรืองไม่มากนกัเน่ืองจากโดนการ ต่อรอง/ต่อตา้น/ลดทอน จากความเช่ือลทัธิ
บอน ซ่ึงเป็นพื้นเพความเช่ือเดิมของชาวทิเบตท่ียงัคงฝังรากลึกอยู ่ต่อมาช่วง พ.ศ. 1295-1340 ยคุของ 
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“พระเจา้ตริสองเดซัน ” (พระเจา้ชีซงเตแจ็น) ของทิเบต (พระโอรสของ พระเจา้มีอาชอม ค.ศ. 704-
755 กบั เจา้หญิงจินเจิน ค.ศ. 710) (ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์ ษฏัเสน, 2538, น. 19-22) พระองคไ์ดท้รง
อาราธนา “พระศานตรักษิต” แห่งมหาวิทยาลยันาลนัทามาเผยแผห่ลกัพุทธธรรมท่ีแทใ้นทิเบต แต่
กาลยงัไม่ประจวบเหมาะเน่ืองจากท่านถนดัทางดา้นพุทธธรรม ท่ีบริสุทธ์ิไม่ไดส้อนเนน้ไปทางดา้น
เวทมนต์คาถา แต่ชาวทิเบตช่วงนั้นมีความเช่ือเน้นไปทางภูตผี/เทวดา/ทรงเจา้ อีกทั้งในช่วงนั้นเกิด
เพศภยัทั้งโรคระบาดและภยัธรรมชาติ ท าให้ประชาชนในห้วงเวลานั้นนึกว่าเป็นเพราะน าลทัธิอ่ืน 
คือ พุทธศาสนา เขา้มาท าให้เกิดอาเพศ พระศานตรักษิตจึงไดก้ลบัไปยงัอินดียและอาราธนา “พระ
ปัทมสัมภวะ” (ปัทมสมภพ หรือ คุรุริมโปเช) ท่านเป็นผูท่ี้สั่งสอนพระพุทธศาสนาแบบ “ตนัตระ” 
ในบริบทน้ีจึงเหมาะกับอัธยาศัยของชาวทิเบตในช่วงยุคนั้ น เม่ือท่านมาถึงทิเบตได้เผยแผ่จน
ประชาชนเล่ือมใสศรัทธา เหตุการณ์ต่างๆ ก็สงบราบร่ืน อีกทั้งยงัเป็นตน้ก าเนิดของพระพุทธศาสนา
แบบตนัตระในทิเบตอีกดว้ย (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 136) 
 
  พระศานตรักษิตต่อมาไดก้ลบัมายงัทิเบต ท่านไดป้ฏิบติัศาสนกิจเผยแผพุ่ทธธรรม
อนัลึกซ้ึงรวมทั้งแปลคมัภีร์จนไดม้รณภาพในทิเบต ในช่วงต่อๆมา กษตัริยข์องทิเบตหลายๆพระองค์
มีปรีชาสามารถ บางพระองค์ก็เป็นนักปราชญ์ในทางพุทธศาสนา อีกทั้งในปี พ.ศ. 1357 ได้มีการ
จดัท าพจนานุกรมภาษาสันสกฤตทิเบตฉบบัแรก ต่อมาในรัชกาล พระเจา้ราลปาเซ็น (พ.ศ. 1359-
1381) พระโอรสองคท่ี์ 2 ของพระเจา้เสนาเล ไดมี้การเขียนประวติัศาสตร์ทิเบตฉบบัแรก อีกทั้งทรง
มีพระราชศรัทธาแรงกลา้ถึงกบัทรงสยายพระเกศารองเป็นอาสนะให้พระสงฆน์ัง่ลอ้มแสดงท าถวาย
แด่พระองค์ (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2540, น. 136-140) จากบริบทต่างๆ จะเห็นได้ว่า
พระองคท์รงมีความเล่ือมใสและอุม้ชูพระพุทธศาสนาอยา่งมาก ซ่ึงในยุคน้ีไดย้กยอ่งพระภิกษุเป็น
ราชครู มีการตั้งฆราวาส 7 ครอบครัวไวดู้แลพระและถวายอาหารพร 1 รูป ถา้ใครไม่เครพพระสงฆก์็
ไดรั้บการลงโทษ ท าใหเ้หล่าขา้รากาลและผูท่ี้สนบัสนุนลทัธิบอน ไม่พอใจและขดัแยง้เป็นอยา่งมาก 
พระองค์สวรรคตโดยอุบัติเหตุพลัดตกจากบันได (ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ ษฏัเสน, 2538, น. 27) 
ต่อมามีกษตัริยผ์ูเ้ป็นปฏิปักษ์ต่อพระพุทธศาสนาข้ึนของราชย ์ไดท้  าลายวดั ก าจดัเนรเทศพระสงฆ ์
จนกลายเป็นชนวนเหตุท าให้เกิดความเครียดแคน้อยา่งมาก จนในปี พ.ศ. 1384 จึงถูกปลงพระชนม ์
จากเหตุการณ์ท่ีพระสงฆห์ลบล้ีหนีภยัก็กลบัคืนสู่ทิเบตท าใหอ้ านาจของพระสงฆไ์ดก้ลบัมาเขม้แขง็/
มัน่คงอีกคร้ัง (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 137) 
 
  พระอาตีสะ (ทีปังกรศรีชญาณ) แห่งมหาวิทยาลยัวิกรมศีลา ไดรั้บอาราธนาเขา้เผย
แผ่พระพุทธศาสนาในทิเบต ถือเป็นเหตุการณ์ส าคญัในทางพุทธศาสนาของทิเบตท่ีมาจากอินเดีย 
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ส่งผลให้เป็นศาสนาประจ าชาติของทิเบต เกิดความมัน่คงข้ึนตามล าดบั ในทิเบตนั้นมีนิกายทางพุทธ
ศาสนาเป็นหลกั อยู ่2 นิกาย คือ “นิกายหมวกแดง” กบั “นิกายหมวกเหลือง” ซ่ึงนิกายหมวกแดงนบั
ถือพระปัทมสัมภวะ ส่วนนิกายหมวกเหลือ เรียกวา่ “นิกายเกลุกปะ” ซ่ึงท่าน ตสองขะปะ (เกิด พ.ศ. 
1901) ไดป้รับค าสอนของพระอตีศะท่ีเป็นแบบโยคาจาร ผสมค าสอนพุทธศาสนา หินยาน/มหายาน 
เขา้ดว้ยกนั โดยใชเ้ป็นหลกัค าสอนของนิกายเกลุกปะน้ี อีกทั้งบงัคบัพระสงฆใ์ห้ถือพรหมจรรยแ์ละ
ไม่สนบัสนุนไสยศาสตร์/ลทัธิพิธีต่างๆ อีกทั้งไดมี้การรวบรวมผลงานดา้นการแปลคมัภีร์เป็นภาษา
ทิเบต เรียกกนัวา่ พระไตรปิฎก (คมัภีร์พระพุทธศาสนาฉบบัทิเบต) โดยจดัแบ่งคมัภีร์แปลออกเป็น 2 
หมวด คือ หมวดพุทธพจน์มีผลงานแปล 100 เล่ม กบัหมวดอรรถวรรณนามีผลงานแปล 225 เล่ม 
(พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 138) 
 
  ยุคมองโกล พ.ศ. 2089-2130 เป็นยุคท่ีพระพุทธศาสนาในทิเบตเจริญรุ่งเรืองอย่าง
มากอีกทั้ งมีความข้องเก่ียวสอดประสานระหว่างการศาสนากับการเมือง/การปกครองอย่างมี
นยัส าคญั เน่ืองจากไดรั้บความอุม้ชู/เล่ือมใสจากกษตัริยเ์ป็นดัง่ผูน้  าทางจิตใจ กล่าวคือในช่วงยุคน้ี
กษตัริย ์“อลัตนัข่าน” ไดมี้การพบพระ “โสนมักยตัโส” ท่ี “โคโคนอร์” ซ่ึงท่านเป็นพระนกัวิชาการ
และมีความสามารถในการเผยแผ่พุทธศาสนาท าให้ท่านขาเน่ียหันมาสนใจนับถือ อลัตนัข่านได้
ถวายต าแหน่ง “ทะไล” ภาษามองโกแปลว่า “ทะเล” (ตรงกับภาษาทิเบตว่า “กยตัโส”) ฉะนั้ น 
โสนมักยตัโส รวมความแปลวา่ “อาจารยผ์ูท้รงความรู้กวา้งขวางดุจมหาสมุทร” ในบริบทน้ีถือวา่เป็น
พระองคแ์รกท่ีไดรั้บต าแหน่งทาไลลามะจากข่านของมองโกล อีกทั้งยงัไดถ้วายอวตารอีก 2 ชาติแรก
ของท่านก่อนหน้าน้ีด้วย (องค์ท่ี 1 นามว่า “เกดุนดุบ”, องค์ท่ี 2 “เกดุกยตัโส”, ส่วนองค์ท่ี 3 คือ 
“โสนมักยตัโส”) ส่วนโสนมักยตัโส ก็ไดถ้วายต าแหน่งให้เช่นกนัวา่ “ธมัมราชาผูส่้งความบริสุทธ์ิ” 
แก่อลัตนัข่านเช่นกนั (ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์ ษฏัเสน, 2538, น. 32-33) แต่นั้นมาทั้งสองสถาบนัก็อุม้
ชูช่วยเหลือทางดา้นเงินทอง/ขา้วของแก่นิกายเกลุกปะเป็นอนัมาก แต่นั้นมาก็เรียกประมุขสงฆ์ว่า 
“ทะไลลามะ” ต่อมาในยุค พ.ศ. 2158-2223 ของ “นาวงัโลซงักยตัโส” ทะไลลามะองคท่ี์ 5 (มหาปัญ
จะ) ทิเบตในช่วงน้ีทั้ งการศาสนา/การปกครองในทิเบต เป็นจุดหัวเล้ียวหัวต่อท่ีส าคญัยุคหน่ึง มี
เหตุการณ์ทั้งภายใน/ภายนอกทิเบตท่ีมีความสลบัซับซ้อน แต่ในทา้ยท่ีสุด นาวงัโลซังกยตัโส ทะ
ไลลามะองค์ท่ี  5 น้ีก็ได้รับการอุ้มชู/สนับสนุนจากผูน้ ามองโกลให้ปกครองประเทศทิเบตทั้ ง 
อาณาจกัร/ศาสนจกัร ท าให้ทิเบตมีพฒันาการทางด้านวฒันธรรมเพิ่มข้ึนตามล าดบั (ฉัตรสุมาลย ์
กบิลสิงห์ ษฏัเสน, 2538, น. 35-40) จนถึง สมยั “คาลซังกยตัโส” ทะไลลามะองค์ท่ี 7 (พ.ศ. 2351-
2401) ในช่วงน้ีมีอิทธิพลของจีนไดเ้ร่ิมเขา้มาแมจ้ะไม่เต็มท่ี เช่น การมีอิทธิพลต่อต าแหน่ง “ปันเช็น
ลามะ” (บณัฑิตเช็นโป แปลว่า นักวิชาการใหญ่) (ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ ษฏัเสน, 2538, น. 42) ซ่ึง
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เป็นต าแหน่งท่ีสืบทอดดว้ยการอวตารเช่นกนั กาลต่อมาก็มีปัญหาเร่ือยมา ปะปนกนัทั้งอาณาจกัร/
ศาสนจกัรมีการต่อรอง/ต่อตา้น/ลดทอนกนัไปมา จนถึงยคุของ “เท็นซิน กยตัโส” ทะไลลามะองคท่ี์ 
14 ท่านมีความความรู้เท่าทนับริบทโลก ได้ปลีกตวัจากต าแหน่งทางอาณาจกัรเหลือแต่ศาสนจกัร 
เน่ืองจากการบีบคั้นจากจีนในเร่ืองเอกราชของประเทศทิเบต ปัจจุบนัพระองคท์รงพ านกัล้ีภยัอยู่ใน
ประเทศอินเดีย ตั้งแต่ทรงเดินทางหลบหนีออกจากทิเบตใน ค.ศ. 1959 (พ.ศ. 2502) (ฉัตรสุมาลย ์
กบิลสิงห์ ษฏัเสน, 2538, น. 45-46) 
 
  2.1.2.3 พระพุทธศาสนาในไทย 
 
  ฮอลล์ (Hall) ได้อธิบายความหมายของ “เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้” (South-East 
Asia) ค าน้ีถูกใชท้ัว่ไปในช่วงสงครามโลกคร้ังท่ี 2 ซ่ึงหมายถึงดินแดนในเอเชียตะวนัออกส่วนท่ีอยู่
บนพื้นแผ่นดินใหญ่ คือ พม่า (เมียนม่า), ไทย, ลาว, กัมพูชา, เวียดนาม, มาเลเซีย, อินโดนีเซีย, 
ฟิลิปปินส์ อีกทั้งยงัเป็นดินแดนท่ีมีเผา่พนัธ์ุมนุษยม์ากมายหลายเผา่ซ่ึงสืบพนัธ์ุมาจากมนุษยเ์ผา่ต่างๆ 
ในสมยัตน้ประวติัศาสตร์ของชาติ เช่น พวกเผ่านิกริโตขนาดแคระ และยงัมีเผ่าท่ีคล้ายจะเป็นเผ่า
อินโดนีเซีย ท าให้ดินแดนน้ีมีเช้ือชาติและภาษาต่างๆ ปะปนกนัอยา่งยิ่ง นอกจากน้ียงัเป็นดินแดนท่ีมี
ศิลปกรรมและสถาปัตยกรรมท่ีงดงาม เช่น ในบริเวณเมืองพระนคร, พุกาม, ชวา, พุกาม, และจ าปา 
(Hall, 2522) ซ่ึงภาพรวมก็เป็นยคุท่ีรุ่งเรืองช่วงหน่ึง อีกทั้งมีพฒันาการทางดา้นวฒันธรรมท่ีสูงไม่แพ้
ชาติอ่ืนๆ ในโลก รวมถึงมีความเก่ียวขอ้งในทางพระพุทธศาสนาอยา่งยาวนานและลึกซ้ึง 
 
  จากพระพุทธศาสนาในประเทศต่างๆ ขา้งตน้นั้น จะเห็นได้ว่ามีความเก่ียวเน่ือง
สอดคล้องกับในประเทศไทย ซ่ึงในช่วงประมาณปี พ.ศ. 234 พระเจ้าอโศกมหาราช ได้ท าการ
สังคายนาคร้ังท่ี 3 เสร็จเรียบร้อย พระองค์ได้ทรงอุม้ชูพระพุทธศาสนาโดยการส่งพระสงฆ์ออก
ประกาศเผยแผ่พระศาสนาจ านวน 9 สาย ซ่ึงอาณาจกัรสุวรรณภูมินั้นน าโดย “พระโสณะ” และ 
“พระอุตระ” ไดน้ าพระพุทธศาสนา มาประดิษฐาน โดยมีหลกัฐานจากโบราณสถาน/โบราณวตัถุ
ต่างๆ เช่น พระปฐมเจดีในจงัหวดันครปฐม เป็นตน้ ต่อมาในช่วง พ.ศ. 620 พระเจา้กนิษกะมหาราช 
ได้ทรงอุปถมัภ์สังคายนาคร้ังท่ี 4 ของฝ่ายมหายาน ณ เมืองชลนัธร อีกทั้งได้ทรงส่งสมณทูตออก
ประกาศพระศาสนาในเอเชียกลางเช่นกนั ซ่ึงในช่วงใกลก้นัน้ี พระเจา้ม่ิงต่ี (ฮัน่หมิงต้ี) ประเทศจีน ก็
ไดน้ าพระพุทธศาสนาจากเอเชียกลางเขา้มายงัจีนเช่นกนั พร้อมกนันั้นก็ไดท้รงส่งทูตสันถวไมตรี
พร้อมกบัไดน้ า “พระพุทธศาสนา” มายงัไทย ซ่ึงช่วงนั้นกษตัริยไ์ทย คือ “ขุนหลวงเมา้” (ขุนหลวง
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เมา) ผูค้รองอาณาจกัรอา้ยลาว จากบริบทน้ีถือวา่ไทยไดน้บัถือพระพุทธศาสนาเป็นคร้ังแรก (พระ
ธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 143-144) 
 
  พระพุทธศาสนา “มหายาน” ในภาคใตข้องไทย ไดเ้ขา้มาในช่วงปี พ.ศ. 1300  ดว้ย
เพราะ กษตัริยแ์ห่งศรีวิชยัในเกาะสุมาตรามีอ านาจรุ่งเรืองจนแผอ่าณาเขตเขา้มาถึงจงัหวดัสุราษฎร์
ธานี ซ่ึงพระองคท์รงนบัถือพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ท าให้พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานเผยแผ่
เข้ามาไทยทางใต้  ซ่ึ งอยู่ในอาณาจักรของพระองค์  ดังหลักฐานเชิงว ัตถุ  คือ พระมหาธาตุ
นครศรีธรรมราช, เจดียพ์ระธาตุไชยา เป็นตน้ ในส่วนภาคตะวนัออกเฉียงเหนือและภาคกลางของ
ไทยนั้น  พุทธศาสนาได้รับการเผยแผ่ จากการขยายอาณาเขตในช่วง ราชวงศ์สุริยวรมนั ซ่ึงเป็น
กษตัริยก์มัพูชา ในช่วงปี พ.ศ. 1550 พระองคท์รงนบัถือพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ทั้งน้ีในช่วงท่ี
เรืองอ านาจนั้น พระองค์ได้ตั้งเมืองละโว ้(ลพบุรี) เป็นเมืองหลวงส าหรับปกครองดินแดนแถบน้ี 
อย่างไรก็ตามผูศ้าสนามหายานในสมยัน้ีมีส่วนผสมกบัศาสนาพราหมณ์ค่อนขา้งมาก บริบทของ
ประชาชนในช่วงน้ีจึงได้เปิดรับทั้งศาสนาพุทธเถรวาทแบบดั้งเดิม กบัแบบมหายาน และศาสนา
พราหมณ์ อีกทั้งในช่วงน้ีภาษาสันสกฤตก็เขา้มาและมีอิทธิพลทั้งในส่วนของภาษาและวรรณคดีไทย 
(พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 144-145) 
 
  พระพุทธศาสนาเถรวาทแบบลงักาวงศ์  เกิดในช่วง พ.ศ. 1696 หลงัจากท่ีไดป้ราบ
ทมิฬแลว้ในยุคของ “พระเจา้ปรากรมพาหุมหาราช” พระองคท์รงอุปถมัภใ์ห้มีการ “สังคายนาคร้ังท่ี 
7” อีกทั้งยงัรวมพระสงฆเ์ขา้เป็นนิกายเดียว บทบาททางพระพุทธศาสนาในลงักาทวีปมีความเจริญ
ทั้งด้านการศึกษา/การปฏิบติั อีกทั้งพระสงฆ์จากท่ีต่างๆ ได้เดินทางมาศึกษาธรรมวินัยและบวช
แปลงใหม่ จากนั้นกลับไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ในประเทศของตน  ส่วนทาง
ประเทศไทยพระสงฆ์ไทยและลงักาเช่นน้ี ไดม้าตั้งส านกัเผยแผ่อยู่ ณ นครศรีธรรมราช และไดรั้บ
ความนบัถือเล่ือมใสศรัทธา ต่อมาสมยั “พอ่ขนุรามค าแหง” ช่วงปี พ.ศ. 1820 ไดอ้าราธนา “พระมหา
เถรสังฆราช” จากนครศรีธรรมราช เข้ามาพ านัก ณ “วดัอรัญญิก” ท่ีกรุงสุโขทยั เน่ืองจากได้ยิน
กิตติศัพท์ของพระสงฆ์ลังกาวงศ์แล้วเกิดเล่ือมใสศรัทธา นับแต่นั้ นมาคณะสงฆ์ลังกาวงศ์ก็
เจริญรุ่งเรืองข้ึนตามล าดบัในสุโขทยั อีกทั้งในยุคน้ีคณะสงฆ์ก็ไดร้วมนิกายกนั (จากเดิมท่ีมี 2 คณะ 
คือ คณะสงฆหิ์นยานเดิม และ คณะลงักาวงศ์) นอกจากน้ี “พระพุทธสิหิงค์” (สร้างท่ีลงักา) ก็ไดถู้ก
น าจากนครศรีธรรมราช มาประดิษฐานท่ีกรุงสุโขทยั อย่างไรก็ตามในยุคน้ีพุทธศาสนานิกายมาหา
ยานรวมถึงศิลปแบบมหายานไดเ้ส่ือมลง แต่ทางศิลปแบบลงักากลบัเจริญข้ึน ตวัอยา่งเช่น เจดียพ์ระ
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มหาธาตุนครศรีธรรมราช แปลงรูปเป็นสถูปแบบลงักา (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2540, 
น. 146-147) 
 
  เซเดซ์ (Cœdès, 2525)  ไดก้ล่าวถึงช่วงยุคระหวา่งพ่อขุนรามค าแหงมหาราชจนถึง
ยุคของพระราชณโอรส “เลอไทย” ท่ีสืบราชสมบติัต่อมา พระองค์ทรงเล่ือมใสพระพุทธศาสนายิ่ง
นกัจนไดรั้บสามญัญานามวา่ “ธรรมราชาท่ี 1” อีกทั้งยงัมีสัมพนัธ์ท่ีดีระหวา่งกรุงสุโขทยักบัลงักาอีก
ดว้ย ต่อมายุคของ “พระยาลิไทย” ช่วง ค.ศ. 1340 ไดรั้บการแต่งตั้งเป็นอุปราชของกรุงศรีสัชนาลยั  
“พระองค์ทรงศึกษาพุทธบญัญติัทั้งหลาย รวมทั้งพระวินัย และพระอภิธรรมตามแบบฉบบัของ
บูรพาจารย ์ซ่ึงประกอบด้วยพวกพราหมณ์ และโหราจารยผ์ูรู้้พระเวท พระสูตร และประเพณี รู้
หลกัธรรมและภาษิตทั้งหลาย ไดท้รงศึกษาวิชาดาราศาสตร์ ทรงทราบเร่ืองปีท่ีเดือนขาด เร่ืองวนั 
เร่ืองราศีของดวงจันทร์ ทรงใช้อ านาจแก้ไขเปล่ียนแปลงปฏิทิน” นอกจากน้ีได้ทรงนิพนธ์
วรรณกรรมทางศาสนาช่ือวา่ “ไตรภูมิกถา” หมายความวา่ “ประวติัแห่งโลกทั้งสาม” อีกดว้ย จากค า
กล่าวของ เซเดซ์ (Cœdès) จะเห็นไดว้่าสถาบนัพระมหากษตัริยมี์ความใกลชิ้ดกบัพุทธศาสนาเป็น
อยา่งดี มีการอุม้ชูดูแลและส่งเสริมซ่ึงกนัตลอดมา 
 
  “พระสุมนะ” (พระมหาสามีสังฆราชเมืองลงักา) ไดรั้บการอาราธนาเขา้มาสู่สุโขทยั
ใน พ.ศ. 1904 โดยพระเจา้ลิไท กษตัริยอ์งคท่ี์ 5 พระองคท์รงมีศรัทธาเล่ือมใสในพุทธศาสนา ไดท้รง
เสด็จออกผนวชชัว่คราวท่ีวดัอรัญญิก พระองค์ทรงเผยแผ่ธรรมแก่ประชาชน อีกทั้งบอกนิมนต์แก่
พระสงฆ์ศึกษาพระไตรปิฎกในมหาปราสาท นอกจากน้ีทรงสร้างพระมหาธาตุ ซ่ึงบรรจุพระ
สารีริกธาตุท่ีอญัเชิญมาจากลงักา และปลูกตน้พระศรีมหาโพธ์ิจากลงักาไวห้ลงัพระมหาธาตุ อีกทั้ง
ทรงจดัระเบียบคณะสงฆโ์ดยแบ่งคณะสงฆอ์อกเป็นสองฝ่าย คือ “คามวาสี” กบั “อรัญวาสี” รวมถึง
โปรดให้พิมพจ์  าลองพระพุทธบาท และไดท้รงพระราชนิพนธ์หนงัสือ “เตภูมิกถา” หรือ “ไตรภูมิ
พระร่วง” อีกดว้ย (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 147-148) 
 
  สมยัลา้นนา พ.ศ. 1802-1853 ยุคพระเจา้เมง็ราย ของราชยท่ี์เมืองเชียงใหม่ พระองค์
ทรงท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา เช่น การสร้างวดัเชียงมัน่ ต่อมาสมยัของ พระเจ้ากือนา (ต้ือนา, 
กือนาธรรมิราช) ในช่วงประมาณ พ.ศ. 1913 พระองค์ทรงทูลขออาราธนาอาราธนา “พระสังฆราช
สุมนเถร” ด้วยวิธีการส่งราชทูตมายงัพระเจ้าลิไท เพื่อเผยแผ่พระพุทธศาสนาและน าพระบรม
สารีริกธาตุมายงัลา้นนา บริบทน้ีถือเป็นการเร่ิมตน้พุทธศาสนาแบบลงักาวงศใ์นลา้นนา รวมถึงมีการ
สร้างพระธาตุเจดียท่ี์วดับุปผาราม (วดัสวนดอก เสร็จ พ.ศ. 1917) และพระธาตุดอยสุเทพ (เสร็จ พ.ศ. 
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1927) เพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุท่ีน ามา ต่อมาในปี พ.ศ. 1977 ไดพ้บ “พระแกว้มรกต” ท่ีพระ
สถูปใหญ่เก่าแก่องคห์น่ึงท่ีเมืองเชียงราย ซ่ึงถูกอสันีบาทพงัลงมา เหตุการณ์น้ีเกิดข้ึนในช่วงสมยัของ 
“พระเจา้สามฝ่ังแกน” ถดัมาช่วง พ.ศ. 1990 เป็นช่วงสมยัท่ีมีเหตุการณ์ส าคญัหลายอย่างเกิดในยุค
ของ พระเจา้ติโลกราช (ดิลกราช) พระองคท์รงเคยออกผนวชท่ี “วดัป่าแดง” ต่อมาในช่วง พ.ศ. 1998 
“ตน้พระศรีมหาโพธ์ิ” ไดถู้กน ากลบัมาท่ีประเทศไทย โดยคณะสงฆ์ท่ีไดรั้บพระบรมราชูปถมัภไ์ป
ศึกษาพระพุทธศาสนาจากประเทศลงักา พระองค์จึงทรงโปรดให้สร้างอารามถวายช่ือว่า “วดัโพ
ธาราม” (วดัเจ็ดยอด) ซ่ึงวดัน้ีได้เป็นสถานท่ีในการจดัการ “สังคายนาคร้ังท่ี 1”  ของประเทศไทย 
(นบัจากลงักาเป็นคร้ังท่ี 8) ซ่ึงในช่วงยุค “ลานนาไทย” ถือเป็นช่วงท่ีวรรณคดีพุทธศาสนามีความ
เจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมาก อีกทั้งมีพระสงฆ์ท่ีเป็นนกัปราชญ์คมัภีร์บาลีจ านวนมาก เช่น พระสิริมงั
คลาจารย ์เป็นตน้ (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 148-150) 
 
  เซเดซ์ (Cœdès, 2525) ได้กล่าวเสริมถึงประวติัของ “พระเจ้าทรงธรรม” เดิมที
พระองค์มีนามว่า “พระอินทราชา” (ราชโอรสของ สมเด็จพระเอกาทศรถ) ส่วนตอนท่ีผนวชอยู่มี
พระนามว่า “พระพิมลธรรม” ซ่ึงในทางประวติัศาสตร์ พระองค์มีพระนามว่าพระเจา้ทรงธรรม 
แปลว่า “กษตัริยผ์ูป้ฎิบติัธรรม” จากค ากล่าวของ เซเดซ์ (Cœdès) จะเห็นไดว้่าสถาบนักษตัริยแ์ละ
พุทธศาสนามีความเก่ียวขอ้งในมิติต่างๆ เสมอมา เช่น ดา้นการเมืองการปกครอง, จารีตประเพณี, 
การฝึกปฏิบติักาย/ใจ เป็นต้น จะเรียกว่าเป็นอตัลักษณ์ท่ีสืบทอดมาเร่ือยๆ ก็ว่าได้ตั้ งแต่อดีตจน
ปัจจุบัน ต่างก็แต่เพียงพื้นท่ี/เวลา/บุคคล อย่างไรก็ตามเหตุการณ์ทางด้านปกครองของสถาบัน
กษตัริย ์ก็มีความวุน่วายแยง่ชิงบลัลงัคไ์ล่ตั้งแต่ยุคราชโอรสองคใ์หญ่ของพระเจา้ปราสาททอง ก็คือ 
“เจา้ฟ้าชยั” ไดแ้ยง่อ านาจกบั “พระศรีสุธรรมราชา (ลุธรรมราชา)” (พระอนุชาองคสุ์ดทอ้ง) จนถึงยุค
ของ “พระนารายณ์” (พระเจา้อา) ซ่ึงในทา้ยท่ีสุดของเหตุแยง่ชิงบลัลงัคภ์ายในราชวงศ ์พระนารายณ์
จึงไดข้ึ้นครองราชย ์ในช่วงปี ค.ศ. 1657 
 
  นอกจากน้ีทางลงักาทวีป ไดเ้กิดเหตุการณ์ท่ีศาสนวงศใ์นลงักาทวีปไดสู้ญส้ิน ขาด
พระภิกษุในการประกอบพิธีอุปสมบท ท าให้ในช่วงปี พ.ศ. 2293 พระเจา้กีรติสิริราชสิงหะ ไดส่้ง
คณะทูตมาเพื่อขอพระสงฆไ์ทยไปอุปสมบทท่ีลงักา  ถดัมาไม่นานในปี พ.ศ. 2296 ไทยจึงไดส่้งคณะ
สงฆไ์ปน าโดย “พระอุบาลี” และพ านกัอยูท่ี่วดับุปผาราม ณ เมืองแกนดี จากนั้นไดท้  าการประกอบ
พิธีผกูพนัธสีมา และท าการอุปสมบทกุลบุตรสืบศาสนวงศใ์นลงักา ท าให้เกิดคณะสงฆ ์“อุบาลีวงศ"์ 
(สยามวงศ์ หรือ สยามนิกาย) ต่อมาได้กลายเป็นคณะสงฆ์ท่ีใหญ่ท่ีสุดในลังกา (พระธรรมปิฎก 
(ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 152-155) 
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  ในยุคของ “พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก” ช่วงปี พ.ศ. 2325 ยุคน้ีเป็น
ยคุท่ีมีการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาเป็นอยา่งยิง่ ไม่วา่จะเป็นพระมหากษตัริยร์วมถึงเจา้นายขุนนาง
ขา้ราชการ ต่างพากนัสร้างวดัท านุบ ารุงการศาสนา เช่น ในส่วนของพระมหากษตัริยมี์การสร้างและ
ปฏิสังขรณ์ วดัสุทศันเทพวราราม, วดัพระศรีรัตนศาสดาราม, วดัเชตุพนฯ, วดัสระเกศ เป็นต้น   
ส่วนทางขุนนางก็มี “สมเด็จกรมพระราชวงับวรมหาสุรสิงหนาท” ทรงสร้าง “วดัมหาธาตุ” (วดัสลกั 
หรือ วดันิพพานาราม) ซ่ึงวดัน้ีต่อมา พระองค์ทรงโปรดให้มีการประชุมพระสงฆ์และราชบณัฑิต 
เพื่อการท าสังคายนาคร้ังท่ี 9 จากนั้นได้ท าการคดัลอกสร้างเป็น “พระไตรปิฎกฉบบัหลวง” (ฉบบั
ทองใหญ่ ) ซ่ึ ง ถือ เป็นการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาใดบริบทต่างๆ  เป็นอย่างดียิ่ งของ
พระมหากษตัริยร์วมถึงขุนนางในช่วงยุคน้ี ต่อมาทรงสร้างเพิ่มอีก 2 ฉบบั คือ “ฉบบัรองทอง” และ 
“ฉบับทองชุบ” นอกจากน้ีทรงสืบทอดประเพณี “พระราชปุจฉาถามคณะสงฆ์” อีกทั้ งทรงตรา 
“กฎหมายพระสงฆ์” เพื่อกวดขนัความประพฤติของพระสงฆ์ ทรงโปรดให้มีการสอนพระปริยติั
ธรรมใน พระบรมมหาราชวงั/วงัเจา้นาย/บา้นขา้ราชการผูใ้หญ่ (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 
2540, น. 156-157) จากบริบทเหล่าน้ีท าให้การศาสนาในยุคน้ีเป็นยุคท่ีพระพุทธศาสนามีความ
เจริญรุ่งเรืองเน่ืองจากมีการท านุบ ารุงและช าระพระศาสนาใหบ้ริสุทธ์ิรวมถึงการสืบทอดส่ิงต่างๆท่ีดี
งามต่อส่วนรวม 
 
  ช่วงรัชกาลของ “พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา้นภาลยั” พ.ศ. 2352 มีเหตุการณ์
ท่ีส าคญัระหวา่งพระพุทธศาสนากบัสถาบนัพระมหากษตัริยห์ลายเหตุการณ์ ซ่ึงโดยมากจะเป็นการ
สืบทอด/ท านุบ ารุงศาสนา พระองค์ทรงปฏิสังขรณ์ วดัโมลีโลก, วดัสุทศัน์ฯ, วดัอรุณราชวราราม 
ส่วนเหตุการณ์ท่ีพระองค์ทรงสืบทอด ไดแ้ก่เหตุการณ์ ท่ีพระองค์ทรงส่งสมณทูต 8 รูป สืบศาสน
วงศท่ี์ลงักาทวีป โดยในช่วงขากลบัทางคณะไดน้ า “หน่อพระศรีมหาโพธ์ิ” กลบัมา 6 ตน้ดว้ย โดย
เม่ือมาถึงไทยแลว้ ไดส่้งให้ปลูกท่ีนครศรีธรรมราช 2 ตน้, วดัมหาธาตุ 1 ตน้, วดัสุทศัน์เทพวราราม 1 
ตน้, วดัสระเกศ 1 ตน้ นอกจากน้ียงัมีผูข้อไปปลูกท่ี “กลนัตนั” (รัฐกลนัตนั หรือ เกอลนัตนั) 1 ตน้ 
นอกจากน้ีในช่วง พ.ศ. 2360 พระองคท์รงมีพระราชด าริถึง “สมเด็จพระสังฆราช (มี)” ให้ท าพิธี “วิ
สาขบูชา” ซ่ึงถือเป็นคร้ังแรกในกรุงรัตนโกสินทร์เป็นนักขตัฤกษ์ใหญ่ของปี อีกทั้งใน พ.ศ. 2363 
ทรงโปรดให้มีการ “สังคายนาสวดมนต์” นอกจากน้ีทางสมเด็จพระสังฆราช (มี) ได้ท าการขยาย
หลักสูตรการเรียนภาษาบาลีจาก 3 ชั้น (3 ชั้น คือ ตรี/โท/เอก) เป็น 9 ประโยค (พระธรรมปิฎก 
(ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 157-158) 
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  “ธรรมยุติกนิกาย” (ธรรมยุติกา) ไดเ้กิดข้ึนในยุคของ “พระบาทสมเด็จพระจอมเกา้
เจา้อยูห่วั” (ผนวชเณร พ.ศ. 2360 / ผนวชพระ พ.ศ. 2367 ประทบัอยู ่วดัมหาธาตุ) ซ่ึงพระองคท์รงรับ
เอา “วินยัวงศ์” ท่ีมีรูปแบบธรรมเนียมปฏิบติัแบบ “รามญันิกาย" (พระพุทธศาสนาแบบมอญ) เม่ือ 
พ.ศ. 2368 (ปีท่ี 2 ของการผนวช) เน่ืองจากเล่ือมใสในวตัรปฏิบติัของพระสงฆ์มอญนามว่า “ซาย” 
ฉายา “พุทธวงัโส” (พระราชาคณะท่ีพระสุเมธาจารย์ อยู่วดับวรมงคล) ต่อมาพระองค์ทรงมีพระ
ประสงค์จะด าเนินรอยตามวตัรปฏิบัติอันเคร่งครัดเช่นเดียวกัน คร้ันถึง พ.ศ. 2372 จึงเสด็จไป
ประทบัท่ี “วดัสมอราย” (วดัราชาธิวาส) แลว้ท าการอุปสมบทใหม่  ตั้งคณะใหม่ คือ “ธรรมยุติกา” 
ข้ึนมา ต่อมาในปี พ.ศ. 2376 ไดก้  าหนดด้วยการฝังลูกนิมิตรผูกพนัธศรีมาใหม่ของวดัสมอราย ว่า
เป็นการตั้ง “คณะธรรมยุต” ต่อมาพระองคไ์ดเ้สด็จมาประทบัท่ี “วดับวรนิเวศ” ซ่ึงเป็นศูนยก์ลางของ
คณะธรรมยุตต่อมา ซ่ึงในบริบทท่ีพระองคท์รงผนวชอยูน่ั้นมากถึง 27 พรรษา ท าให้เม่ือพระองคไ์ด้
ครองราชยเ์ป็นพระมหากษตัริย ์เขา้สู่อายุ 47 พรรษา ซ่ึงถือเป็นขอ้ดีพอสมควร เน่ืองจากไดมี้โอกาส
เขา้ถึงประชาชนจากการเสด็จไปยงับา้นเรือนถ่ินต่างๆ ท าให้เห็นถึงขอ้ดี/ขอ้เสียปัญหาของชาวบา้น 
นอกจากน้ี “คณะสงฆ์ญวน” พระองค์ก็ให้ความอุปถมัภ์/อุม้ชูเช่นเดียวกนั ซ่ึงถือเป็นการให้ความ
รับรองทางการแก่พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานข้ึนใหม่เป็นคร้ังแรก ทางดา้นศาสนวตัถุพระองคไ์ด้
ทรงสร้างวดัใหม่ คือ วดัโสมนัสวิหาร, วดัมกุฏกษตัริยาราม, วดัราชประดิษฐ์สถิตมหาสีมาราม ,     
วดับรมนิวาส, วดัปทุมวนาราม รวมถึงทรงบูรณะพระปฐมเจดีย์ นอกจากน้ีทางดา้นพิธีกรรมในปี 
พ.ศ. 2394 ทรงโปรดให้มี “พิธีมาฆบูชา” ข้ึนเป็นคร้ังแรก และทรงสร้าง  “พระไตรปิฎกฉบับ
ล่องชาด” (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 158-160) 
 
  ยุคของ “พระบาทสมเด็จพระจุฬาจอมเก้าเจา้อยู่หัว” ช่วงปี พ.ศ. 2411 ในยุคของ
พระองคน์ั้นทรงท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาในบริบทต่างๆ อยา่งมาก พระองคไ์ดท้รงผนวช วนัท่ี 24
กนัยายน พ.ศ. 2416 อยู ่15 วนั ท่ีวดัพระศรีรัตนศาสดาราม ในดา้นเผยแผ่และสืบทอด ทรงพระราช
นิพนธ์งานเก่ียวกับทางด้านพระศาสนาหลายเร่ือง ท าให้ในยุคต่อๆมาสามารถน าไปใช้เป็น
ประโยชน์ในการศึกษาพระพุทธศาสนาได้ เช่น “นวโกวาท” (ค าสั่งสอนพระบวชใหม่), การพิมพ์
คมัภีร์อรรถกถา, การแปลนิบาตชาดก (ชาดก 547 เร่ือง ท่ีมีอยู่ใน คัมภีร์ขุททกนิกาย ของพระ
สุตตนัตปิฎก) ส่วนทางด้านศาสนสถานท่ีเป็นการสร้างวดัใหม่ คือ วดัเทพศิรินทรทราวาส  วดั
เบญจมบพิตร วดัราชบพิธ วดัอษัฎางคนิมิตร วดันิเวศน์ธรรมประวติั  วดัจุฑาทิศราชธรรมสภา 
นอกจากน้ี ยงัทรงพระราชทานทรัพยส่์วนของ “สมเด็จพระบรมโอรสาธิราช เจา้ฟ้ามหาวชิรุณหิศ” 
ในการปฏิสังขรณ์ “วดัมหาธาตุ” และพระราชทานนามวา่ “วดัมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ์ิ” นอกจากน้ี
พระองคไ์ดห้นัไปสนใจศึกษาศาสนวตัถุ รูปพระพุทธเจดีย ์เม่ือคราวท่ีไปอินเดีย ในช่วงปี พ.ศ. 2414
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ท าให้นกัศึกษาพุทธศาสนาในช่วงนั้นหันมาสนใจอินเดียดว้ยเช่นกนั อีกทั้งการเดินทางคร้ังน้ียงัได ้
“พนัธ์ุพระศรีมหาโพธ์ิ” จากพุทธคยาโดยตรง (ปลูกไวท่ี้ วดัอษัฎางคนิมิตรและวดัเบญจมบพิตร) 
(พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 160-161) 
 
  พระองคท์รงโปรดให้พิมพ์ “พระไตรปิฎกเป็นอกัษรไทย” ช่วงปี พ.ศ. 2431 ซ่ึงถือ
เป็นคร้ังแรกท่ีมีการพิมพ์เป็นอกัษรไทย โดยพิมพ์จบละ 39 เล่ม จ านวน 1,000 จบ รวมถึงให้แต่ง/
พิมพ์คมัภีร์เทศนา แล้วพระราชทานพระอารามหลวง และวดัราษฎร์ทั้งในกรุงและหัวเมืองต่างๆ 
นอกจากน้ีในปี  พ .ศ . 2432 ได้เกิด“ มหาธาตุวิทยาลัย” (ตั้ งข้ึนท่ีวดัมหาธาตุ) ซ่ึงการใช้นาม 
“วิทยาลัย” น้ีถือเป็นแห่งแรกของไทย โดยมาจากการปรับในส่วนของการศึกษาปริยติัธรรมแก่
พระภิกษุสามเณร จากเดิมท่ีอยู่ภายในวดัพระศรีรัตนศาสดาราม ให้ออกมาจดัเป็น “บาลีวิทยาลยั” 
แต่ในท่ีสุดเม่ือวนัท่ี 13 กันยายน 2439 พระองค์ทรงเสด็จไปวางศิลาฤกษ์  “สังฆเสนาสน์ราช
วิทยาลยั” (แบบสร้างถาวรวตัถุ) ทรงประกาศพระราชปรารภเปล่ียนนามเป็น “มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลยั” ถดัมาในปี พ.ศ. 2436 ไดเ้สด็จทรงเปิด “มหามกุฏราวิทยาลยั” (เร่ิมจดัตั้งโดย สมเด็จพระ
มหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส) นอกจากน้ี “พระบรมสารีริกธาตุ” ท่ีขุดพบในเมือง
กบิลพสัดุ์ ได้ถูกถวายมายงัประเทศไทย ช่วงปี พ.ศ. 2441 จากอุปราชองักฤษผูป้กครองอินเดีย
ในช่วงนั้น ซ่ึงไดป้ระดิษฐานท่ีวดัภูเขาทอง โดยบรรจุในพระสถูป บนยอดบรมบรรพต ภูเขาทอง ใน 
พ .ศ . 2442 ต่ อม าใน วัน ท่ี  16 มิ ถุ น ายน  พ .ศ . 2445 ได้ มี พ ระบ รม ราชโองก ารป ระก าศ 
“พระราชบญัญติัลกัษณะปกครองสงฆ์ ร.ศ. 121” เพื่อให้ ฝ่ายพุทธจกัรมีรูปแบบการปกครองคู่กนั
กบัฝ่ายอาณาจกัรท่ีไดท้รงแกไ้ขข้ึนแลว้ (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 163-164) 
 
  มาถึงในยคุของ “พระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วัภูมิพลอดุลยเดช” รัชกาลท่ี 9 ในช่วง 
พ.ศ. 2489 ยุคของพระองคน์ั้นเหล่าพุทธบริษทัมีความเจริญรุ่งเรือง ในส่วนของฆราวาสมีสมาคมท่ี
เกิดข้ึน เช่น ยุวพุทธิกสมาคม, พุทธสมาคม เป็นตน้ ในส่วนการศึกษาของพระสงฆ ์เม่ือวนัท่ี 9 มหา
ราคม พ .ศ . 2490 ทาง “มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย” ได้ประกาศตั้ งเป็น มหาวิทยาลัยฝ่าย
พระพุทธศาสนา โดยเปิดใหเ้ขา้ไปศึกษาตั้งแต่ 18 กรกฎาคม 2490 ใหป้ริญญา “พุทธศาสตร์บณัฑิต” 
ต่อมาในปี พ.ศ. 2499 พระองค์ไดท้รงออกผนวชท่ีวดัพระศรีรัตนศาสดารามจากนั้น ประทบัอยูว่ดั
บวรนิเวศน์วหิารเป็นเวลา 15 วนัจึงทรงลาผนวช ซ่ึงพระองคเ์ม่ือทรงผนวชอยูน่ั้น ทรงมีวตัรปฏิบติัท่ี
เคร่งครัดเช่นเดียวกบัภิกษุทั้งหลาย เช่น เสด็จไปทรงรับบิณฑบาต จากพระบรมวงศานุวงศ์และขา้
ทูลละอองธุลีพระบาท ณ พระท่ีนัง่อมัพรสถาน, ทรงสดบัพระธรรมและพระวินยั, ทรงเสด็จลงพระ
อุโบสถทรงท าวตัรเช้า–เยน็ เป็นตน้ นอกจากน้ีไดมี้พระบรมราชโองการโปรดเกลา้ฯ ให้สถาปนา
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สมเด็จพระวชิรญาณวงศ์ สมเด็จพระสังฆราช พระราชอุปัชฌาจารย ์ข้ึนเป็นสมเด็จพระสังฆราชเจา้ 
กรมหลวงวชิรญาณวงศ์ เม่ือวนัท่ี 20 ธันวาคม พ.ศ. 2499 ต่อมาในปี พ.ศ. 2501 ไดเ้กิด “โรงเรียน
พุทธศาสนาวนัอาทิตย์” (การเรียน/การสอนเน้นภาคปฏิบติั ยึดหลกั “ไตรสิกขา”) แห่งแรกท่ีมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ถัดมาไม่นานได้มีการออก “พ.ร.บ . คณะสงฆ์ พ.ศ. 2505” (ประกาศ 
31/12/2505 บังคับใช้ 1/01/2406) มีจุดประสงค์ ปรับปรุงการด าเนินกิจการคณะสงฆ์ให้ สมเด็จ
พระสังฆราช ทรงบญัชาการคณะสงฆท์างมหาเถรสมาคมโดยตรง มิให้เป็นการแบ่งแยกอ านาจเพื่อ
ถ่วงดุลแห่งอ านาจ อยา่งใน พ.ร.บ. คณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2540, 
น.169-170) 
 
  ส่วนไทยในช่วงเวลาใกล้กันนั้ นได้มี “พิธีสมโภชพระพุทธรูปประธานพุทธ
มณฑล” เม่ือ พ.ศ. 2525 อีกทั้งมีการสมโภชกรุงรัตนโกสินทร์ 200 ปี จึงถือเป็นช่วงปีท่ีส าคญัอีก
ช่วงหน่ึงในดา้นการศาสนา การปกครองของประเทศไทย โดยในงานสมโภชท่ีพุทธมณฑลน้ี ทาง
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี  เสด็จแทนพระองคพ์ระบาทสมเด็จพระเจา้อยูห่วั 
ในวนัท่ี 21 ธันวาคม 2525 ไปทรงประกอบพิธีเปิดป้ายพระนามพระพุทธรูปประธานพุทธมณฑล 
(พระศรีศากยะทศพลญาณประธานพุทธมณฑลสุทรรศน์  สูง 2,500 กระเบียด) นอกจากน้ี ทาง
ศาสนาจากคาทอลิกได้มีการจดัประชุมใหญ่ คือ “สังคายนาวาติกนั” คร้ังท่ี 2 (Vatican Council II) 
รวมถึงประกาศท่ีก าหนดท่าทีและแนวปฏิบติัของศาสนาคริสต์ต่อศาสนาอ่ืนๆ โดยเปล่ียนมาเป็น 
“ความกลมกลืน” แทนท่ีความเป็นปฏิปักษ ์ท าให้การเผยแผข่องศาสนจกัรไดจ้ดัวาง “นโยบายศาสน
สัมพนัธ์” แบบกล่อม และกลืน ต่อพุทธศาสนา (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2540, น. 174) 
จากในบริบทน้ีท าใหเ้ห็นวา่การต่ืนรู้ในวธีิคิดของแต่ละศาสนารอบๆ ศาสนาพุทธนั้นชาวพุทธบริษทั
ควรตั้งจิตอยู่บนความไม่ประมาท เน่ืองจากการต่อสู้/ต่อรอง/ต่อตา้น นั้นไดมี้พฒันาการไปตามยุค
สมยั การสืบทอดอตัลกัษณ์พระพุทธศาสนาจึงเป็นเร่ืองท่ีหลีกเล่ียงไม่ไดใ้นการคงสภาวะเดิมแทข้อง
ศาสนาพุทธในบริบทของทางโลก 
 
  2.1.2.4  พระพุทธศาสนาในศรีลงักา 
 
  “ลงักา ซีลอน ลังกาทวีป สิงหลทวีป” คือ ช่ือในอดีตของสาธารณรัฐสังคมนิยม
ประชาธิปไตยศรีลงักา มีพรมแดนทะเลติดต่อกบัอินเดียทางทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ เป็นประเทศท่ีมี
ประวติัศาสตร์อนัลึกซ้ึงของพระพุทธศาสนากบัสถาบนัพระมหากษตัริยใ์นหลายมิติ ท่ีขอ้งเก่ียว
เหตุการณ์ส าคญัๆ ในประวติัศาสตร์ทางพระพุทธศาสนา ไดแ้ก่เหตุการณ์ พระเจา้เทวานมัปิยติสสะ
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ส่งคณะทูตไปสู่ราชส านกัของพระเจา้อโศกทูลขอ “พระสังฆมิตตาเถรี” มาสู่ลงักาทวปีเน่ืองจากพระ
นางอนุฬาเทวีมเหสีและสตรีบริวารปรารถนาจะอุปสมบท  การอญัเชิญ “ก่ิงพระศรีมหาโพธ์ิ” จาก
พุทธคยา ซ่ึงทางพระเจา้เทวานัมปิยติสสะโปรดให้ปลูก ณ พระนครอนุราธปุระ, การสร้างโลหะ
ปราสาท 7 ชั้น เป็นโรงอุโบสถของมหาวิหาร (สมยัพระเจา้ทุฏฐคามณี พ.ศ. 382-406), การสร้าง
เจดียรุ์วนัเวลี (มหาสถูป) ณ พระนครอนุราธปุระ (พ.ศ. 382-406), การจารึกพุทธพจน์ลงในใบลานค
ร้ังแรก ณ อลุวิหาร โดยพระมหาเถระจ านวน 500 รูป ตรงกบัยุคของพระเจา้วฏัฏคามณีอภยั (พ.ศ. 
439 และ พ.ศ. 454-466) ซ่ึงทางไทยเรานบัเหตุคร้ังน้ีเป็นการสังคายนาคร้ังท่ี 5 (ทัว่ไปนบัคร้ังท่ี 4), 
การสร้าง “อภยัคีรีวิหาร” ท่ีเป็นเหตุของการแยกแตกออกของคณะสงฆล์งักาออกเป็น 2 ฝ่าย คือ ฝ่าย
มหาวิหาร  (ผูย้ึดมัน่ในค าสอนและประเพณีดั้งเดิม) / ฝ่ายอภยัคีรีวิหาร (พวกนิกายธรรมรุจิ มีความ
คิดเห็นอิสระ ตอ้นรับทศันะใหม่ๆ จากต่างประเทศ โดยศึกษาพุทธศาสนาทั้ง เถรวาท/มหายาน) 
(พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 321-322) 
 
  ปฏิเสธไม่ได้เลยว่าในยุคต่างๆก็เหมือนทุกท่ีในทางโลก ท่ีมีเร่ืองของการเมือง/
พระพุทธศาสนา/สถาบนักษตัริย ์ท่ีมีความทบัซ้อนกนัรวมถึงมีการต่อรอง/ลดทอน ท าให้เกิดความ
วุ่นวายและสงบ/พอสงบแลว้ก็วุ่นวาย สลบัๆกนัไปมาแบบน้ี อย่างเช่นเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนกบัมหา
วิหารและอภยัคีรีวิหาร ในยุคพระเจา้มหาเสน (พ.ศ. 820-847) โดยใน “มหาวงษ์” ได้บรรยายถึง
เหตุการณ์ในช่วงน้ีท่ีพระยาเชฐดิศส้ินพระชนแล้ว พระเจา้มหาเสนได้ราชสมบติั 27 ปี ท่านทรง
โปรดคณะอภยัคีรีวหิารท าให้เช่ือในค าและอุบายต่างๆ ซ่ึงทางคณะน้ีมีการเผยแผค่  าสอนออกไปทาง
รับกับทศันะใหม่จากต่างประเทศ มีความเป็นอิสระจากค าสอน /ประเพณีเดิม พร้อมทั้งด้อยค่า/
ลดทอนคณะมหาวหิาร ท่ีเป็นผูย้ดึมัน่ในค าสอนและประเพณีดั้งเดิม ท าใหม้หาวหิารนั้นวา่งจากภิกษุ
ถึง 9 ปี รวมถึงร้ือถอนวตัถุส่ิงของต่างๆจากมหาวิหารเพื่อน าไปสู่อภยัคีรีวิหารจ านวนมากเสมือน
ท าลายพระมหาวหิาร แต่ในทา้ยท่ีสุดสหายในวยัเยาวข์องพระมหาเสน คือ “เมฆวณัณาไภย” ไดไ้กล่
เกล่ียซ่ึงกนัจบลงดว้ยดี จากความไม่พอใจในเหตุการณ์มหาวิหาร/อภยัคีรีวิหารในคร้ังน้ี ฝ่ายสงฆ์ท่ี
แตกต่ืนหายไปก็ไดพ้ากนักลบัมาอยูใ่นมหาวหิารอีกครา (พระมหานาม, 2453, น. 726-730) 
 
  พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต) ไดส้รุปช่วงยคุ พระเจา้สิริเมฆวรรณ พ.ศ. 854 ท่ี
ไดมี้การอญัเชิญพระทนัตธาตุ (พระเข้ียวแกว้) (พระทาฐธาตุ, พระทนัตธาตุ คือ ส่วนท่ีเป็นเข้ียวของ
พระโคตมพุทธเจา้) จากนครทนัตปุระแควน้กลิงคะมายงัลงักาทวปีโดยโปรดให้รักษาไวใ้นพระนคร 
ท่ีตั้งวิหาร คือ เมืองแคนดี (Kandy) หรือ กณัฏิ (ทมิฬ), มหนุวระ (สิงหล) โดยทุกปีจะน าไวท่ี้อภยัคีรี
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วหิารเพื่อให้ประชาชนทัว่ไปเขา้นมสัการ ซ่ึงถือเป็นศูนยร์วมจิตใจของประชาชนท่ีส าคญัอยา่งหน่ึง
จวบจนถึงทุกวนัน้ี (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 323) 
 
  “พระภิกษุฟาเหียน” ท่านไดบ้รรยายถึง มหาวิหาร/อภยัคีรีวหิาร เพิ่มเติมจากบนัทึก
การเดินทางของท่าน ซ่ึงมีชุดขอ้มูลท่ีส าคญัและสอดคลอ้งเสริมกบัชุดขอ้มูลอ่ืนๆ พอสมควร ท่าน
เป็นพระธรรมจาริกชาวจีนท่ีเดินทางไปสืบพระพุทธศาสนาอยู ่6 ปี ในช่วงระหวา่งปี พ.ศ. 948-954 
ตรงกับอินเดียในช่วงรัชสมัยของพระจนัคุปต์ท่ี 2 (พระเจ้าวิกรมาทิตย์ แห่งราชวงศ์คุปตะ) ได้
กล่าวถึง มหาวิหาร/อภยัคีรีวิหาร เม่ือคร้ังเดินทางไปยงัลงักาทวีป โดยบรรยายถึงอารามท่ีเรียกว่า 
“อภยัคีรี” โดยในช่วงเวลานั้นมีพระภิกษุอยูร่าว 5,000 รูป ส่วน “มหาวหิาร” มีพระภิกษุอยูร่าว 3,000 
รูป ซ่ึงถือว่ามีจ  านวนพระภิกษุสงฆ์จ  านวนมากจ าพรรษาอยู่ทั้ ง 2 วิหารท่ีส าคญัน้ี นอกจากน้ีใน
บนัทึกของท่านยงัท าให้เห็นภาพของศาสนากบัการเมืองและสถาบนัพระมหากษตัริยท่ี์มีความทบั
ซอ้น/ขอ้งเก่ียวในหลายมิติ ตวัอยา่งเช่นจากบนัทึก ไดเ้กิดเหตุการณ์พระราชาในช่วงนั้นไดเ้กิดความ
โลภอยากไดท้รัพย ์มีมุกดาและของมีค่าต่างๆ จากในวิหารท่ีประดิษฐาน “พระทนัตธาตุ (พระเข้ียว
แก้ว)” ของพระพุทธองค์ ซ่ึงประดับประดาด้วยส่ิงมีค่าอนัประเสริฐ 7 ประการ แต่ในท้ายท่ีสุด
พระราชาท่านไดก้ลบัใจต่อหน้าหมู่พระสงฆ์ในวิหารนั้น ออกขอ้บงัคบัเป็นกฏไม่ให้พระราชาองค์
ใดเข้าในคลังทอดพระเนตร แม้กระทั่งพระสงฆ์ จนกว่าจะบวช 40 พรรษาข้ึนไปแล้ว (พระยา         
สุรินทรฦาชยั (จนัทร์), 2561, น. 197-205) 
 
  ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ (2556) ก็เป็นอีกท่านท่ีสนใจศึกษาเร่ืองราวในหลายแง่มุม
เก่ียวพุทธศาสนาในศรีลงักา โดยเฉพาะเร่ืองของการอญัเชิญหน่อพระศรีมหาโพธ์ิ, เร่ืองของท่ีมา/ท่ี
ไปของภิกษุณีในศรีลงักา, เร่ืองของพุทธศาสนาสยามวงศ์ (สยาโมปาลีวงศ)์ และลงักาวงศ์ จากการ
น าของคณะพระสงฆ์ไทย คือ พระอุบาลีเถระจากวดัธรรมนาราม ซ่ึงถือว่ามีความสอดคล้องท่ี
เช่ือมโยงพุทธศาสนา ไทย/ศรีลังกา เสมือนครอบครัวเดียวกันแม้จะต่างในเชิงพื้นท่ีก็ตาม โดย       
ไล่เรียงเหตุการณ์ส าคญัๆ ท่ีเสมือนเป็นนิมิตหมายอนัดีบ่งบอกถึงการสืบพระศาสนา จากการท่ีพระ
นางอนุฬา ซ่ึงเป็นพระขนิษฐาของพระเจา้ติสสะ (ในคมัภีร์มหาวงศ์ ใช้ค  าว่า พระชายา) เกิดความ
ศรัทธาปสาทะ อยากจะขออกบวชหลงัจากไดรั้บฟังพระธรรมจากพระมหินท์เถระและท่านยงัได้
แนะน าพระเจา้ติสสะ ให้ส่งราชทูตไปขอพระราชบิดา คือ พระเจา้อโศกมหาราช อาราธนาพระนาง
สังฆมิตตาเถรีพร้อมคณะภิกษุณี มาเพื่อการสืบทอดโดยการอุปสมบทฝ่ายภิกษุณีสงฆ์ และในคร้ังน้ี
พระเจา้อโศกมหาราชไดถ้วายหน่อพระศรีมหาโพธ์ิ  ท่ีบรรจุอยู่ใน “สุวรรณภาชนะ” คร้ันมาถึงศรี
ลงักาพระเจา้ติสสะก็ถวายพระเกียรติโดยการเสด็จมารับหน่อพระศรีมหาโพธ์ิดว้ยพระองคเ์อง โดยมี
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หลกัฐานเป็นภาพเขียนบนฝาผนงัวดัเกลาณียะราชมหาวิหาร (Kelaniya Raja Maha Viharaya) ซ่ึงอยู่
ห่างจากกรุงโคลมัโบประมาณ 13 กิโลเมตรทางทิศเหนือ  โดยในรูปจะเห็นพระเจา้ติสสะทรงลุยน ้ า
ลงไปรับท่ีเรือซ่ึงมีน ้ าทะเลสูงถึงพระอุระในขณะท่ีพระนางสังฆมิตตาเถรีอยู่ในเรือ ซ่ึงหน่อ        
พระศรีมหาโพธ์ิน้ี เป็นดัง่สัญลกัษณ์ส าคญัในการประดิษฐานพระพุทธศาสนาในศรีลงักา โดยไดรั้บ
การดูแลจากตระกูลส าคัญ นอกจากน้ีได้แยกหน่อออกไปปลูกในจุดต่างๆ ทั่วเกาะถึง 32 แห่ง     
(ฉตัรสุมาลย,์ 2556, น. 37-39) 
 
  นอกจากน้ี พุทธศาสนาสยามวงศ์ (สยาโมปาลีวงศ์) และลงักาวงศ์ ก็สะทอ้นความ
เช่ือมโยงระหวา่ง พระสงฆไ์ทย/ศรีลงั/สถาบนักษตัริย ์ท่ีมีการสนบัสนุน/อุม้ชูกนัมานานพอสมควร 
โดยมีเหตุการณ์ส าคญัในศรีลงักาช่วง พ.ศ. 1570 ไดถู้กกษตัริยโ์จฬะจากอินเดียใต ้เขา้ไปรุกรานและ
ยดึครองศรีลงักา ท าใหศ้รีลงักาตกอยูภ่ายใตอิ้ทธิพลของศาสนาฮินดูนานประมาณ 50 ปี หลงัจากนั้น
กษตัริยท่ี์นบัถือพุทธก็สามารถยึดครองกลบัมาได ้อีกทั้งมีใจท่ีอยากสืบทอดพุทธศาสนาให้กลบัมา
ยงัศรีลงักาอีกคร้ัง จึงไดท้  าาการเสาะแสวงหาทัว่ทั้งเกาะไดพ้บสามเณรเพียง 1 รูป จึงท าการสืบพระ
ศาสนาโดยการสืบสายทการอุปสมบทจากพม่า (เมียนม่า) แต่ก็ไม่ส าเร็จ สืบเน่ืองมาถึงในปี พ.ศ. 
2282-2290 สมยัของพระเจา้วิชัยพาหุ ได้รับทราบข่าวจากพ่อคา้ชาวฮอลันดาว่าสยามประเทศมี
พระภิกษุสงฆ์สายเถรวาทและการพระศาสนารุ่งเรือง จากนั้นใน พ.ศ. 2290 พระเจา้วิชยัพาหุไดท้  า
การส่งคณะทูตชุดแรกมายงัสยามประเทศ เพื่อทูลขอพระเจา้อยู่หัวบรมโกศ ให้ส่งพระภิกษุสงฆ์ท่ี
ทรงความรู้ความสามารถเพื่อสืบทอดพระศาสนาในศรีลงักา ซ่ึงในขณะท่ีติดต่อกนัอยู่นั้นพระเจา้
วิชัยพาหุ ได้สวรรณคต ท าให้แผนจดัส่งคณะสงฆ์ไทยไปศรีลงักาตอ้งชะลอ และเพื่อให้แน่ใจว่า
กษตัริยอ์งค์ใหม่ท่ีจะข้ึนครองราชยน์ั้นยงัมีพระประสงค์ท่ีจะให้สืบพระศาสนา ต่อมาเม่ือวนัท่ี 14 
พฤษภาคม พ.ศ. 2294 พระเจา้กิตติศิริราชสิงห์ ซ่ึงเป็นกษตัริยอ์งคต่์อมา ทรงส่งราชทูตมาอีกคร้ังเพื่อ
ยนืยนัความประสงคเ์ดิม พระเจา้อยูห่วับรมโกศโปรดฯ ให้คณะสงฆไ์ทย 25 รูปเดินทางไปศรีลงักา
เพื่ออุปสมบทกุลบุตรชาวลงักา ซ่ึงมีหัวหน้าคณะ คือ พระอุบาลีเถระจากวดัธรรมนาราม และจะมี
การผกูพนัธสีมาท่ีวดับุปผาราม (วดัพระอุบาลี ท่ีเมืองแคนดี หรือ วดัมลัวตะ ศูนยก์ลางของสายสยาม
วงศ์ในเมืองแคนดี) ในวนัข้ึน 14 ค  ่า เดือน 8 พ.ศ. 2296 โดยพระอุบาลีเถระเป็นพระอุปัชฌาย์ พระ
พรหมโชติและพระมหาบุญเป็นพระคู่สวดกรรมวาจาจารย์และพระอนุสาวนาจารย์ตามล าดับ 
ท่ามกลางคณะสงฆ์ท่ีไปจากสยามประเทศ มีการให้การอุปสมบทพระภิกษุถึง 700 รูป สามเณรอีก 
3,000 รูป ซ่ึงทางพระอุบาลี ไดล้ะสังขารท่ีศรีลงกาไม่ไดก้ลบัมาประเทศไทย (ฉตัรสุมาลย,์ 2556, น. 
71-78) 
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  “กษตัริย ์รัฐ ราษฎร์ ศาสนา” ทั้ง 4 สถาบนัน้ีของศรีลงักานั้นมีอตัลกัษณ์ท่ีประกอบ
สร้างข้ึนมาค่อนขา้งเฉพาะ ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์ (2555) ไดก้ล่าวถึงการสอดประสาน/ช่วยเหลือซ่ึง
กนัระหวา่ง 4 สถาบนั ไล่ตั้งแต่การเผยแผพ่ระพุทธศาสนาในสมยั พระเจา้อโศกมหาราชไดส่้งพระ
ธรรมทูตออกไปประดิษฐานพระพุทธสาสนาถึง 9 สาย โดยมีสายหน่ึงท่ีน าโดยพระโอรสของ
พระองคเ์อง คือ พระมหินทเ์ถระ นอกจากค าสอนของพระพุทธศาสนาท่ีไดสื้บทอด/เผยแผ ่ท่านยงั
ไดว้างรากฐานให้แก่ชาวสิงหลไม่วา่จะเป็นในแง่ของวฒันธรรมพุทธ, การรับเอาพุทธศาสนาเขา้มา
เป็นศาสนาประจ าชาติ, การพฒันาในดา้นวรรณคดี, ศิลปะหัตถกรรม, สถาปัตยกรรม, การวางผงั
เมือง, การศึกษา, การปกครอง, สาธารณสุข, จริยธรรม, เศรษฐศาสตร์, เป็นตน้ มีพระมหินท์เถระ
และคณะสงฆ์เป็นท่ีปรึกษาในการพัฒนาข้ึนมา กล่าวคือพระมหินท์ ทรงประกาศชัดเจนว่า 
“พระพุทธศาสนาจะหยัง่รากบนดินแดนลงักาไม่ไดต้ราบเท่าท่ียงัไม่มีชาวสิงหล ท่ีเกิดบนเกาะเอง มี
พ่อแม่เป็นชาวสิงหลโดยแท ้สามารถศึกษาและปฏิบติัตามพระวนิยัโดยสมบูรณ์” จากค าพูดน้ีท าให้
เห็นถึงความผูกพนัธ์เช่ือมโยงระหว่าง กษตัริย/์รัฐ/ราษฎร์/ศาสนา สะทอ้นออกมาเป็นรูปธรรมเฉก
เช่นเดียวกบัประวติัศาสตร์ของชนชาวยวิ และคมัภีร์ไบเบิลภาคพนัธะสัญญาเดิม ส่งผลใหช้าวสิงหล
ผูกพัน ธ์กับพระพุทธศาสนาอย่างลึก ซ้ึ งมากกว่า 2,200 ปี  (ศตวรรษท่ี  3 ก่อน  ค .ศ . จนถึง 
คริสตศ์ตวรรษท่ี 19) มีหลกัฐานปรากฏเป็นศิลาจารึกของพระมหินทท่ี์ 4 (ค.ศ. 959-972) วา่ผูท่ี้จะข้ึน
ครองราชยจ์ะตอ้งเป็นพระโพธิสัตวเ์ท่านั้น อีกทั้งผูท่ี้ข้ึนครองราชย ์จะตอ้งไดรั้บการสถาปนาโดย
มหาสงฆ์ เพื่อปกป้องและทะนุบ ารุงพระพุทธศาสนา จากบริบทขา้งตน้ เป็นการสะท้อนให้เห็น
บริบทในสังคมยคุนั้นท่ีมองกษตัริยผ์ูข้ึ้นครองราชยเ์ป็นสิทธิขาดของชาวพุทธ ซ่ึงในบริบทของความ
เช่ือเหล่าน้ียงัได้ส่งผลมาถึงประเทศไทยในยุคของ พระเจ้าลิไท (สมัยสุโขทัย), พระบรมไตร
โลกนาถ (สมยัอยธุยา), สมเด็จพระเจา้ตากสินมหาราช (สมยักรุงธนบุรี) แต่ละท่านก็ทรงปราถนาท่ี
จะเป็นพระโพธิสัตว ์(ฉตัรสุมาลย,์ น. 96-100) 
 
  กล่าวโดยสรุป จากเหตุการณ์ต่างๆ ขา้งตน้ ท าให้มองเห็นเร่ืองศาสนากบัการเมือง
และสถาบนักษตัริยใ์นบริบทท่ีมีการเก้ือหนุน อุม้ชู ช่วยเหลือพึ่งพากนัอย่างไร ส่งผลต่อบริบทใน
ช่วงเวลาต่างๆ อยา่งไร กาลเวลาจึงเป็นส่ิงท่ีสะทอ้นปรากฏการณ์เชิงประจกัษไ์ดเ้ป็นอยา่งดี รวมถึง
เร่ืองราวของ “ภิกษุณีสงฆ์” ท่ีมีส่วนส าคญัในการประดิษฐานจนครบองค์ในทางพุทธศาสนาใน    
ศรีลงักา  เพราะถือเป็นหน่ึงในพุทธบริษทั 4 ท่ีมีความส าคญั อีกทั้งท าให้การประดิษฐานคณะสงฆ์
ในศรีลงักามีความสมบูรณ์ อยา่งไรก็ตามทุกสรรพส่ิงก็อยูภ่ายใตก้ฏของไตรลกัษณ์ ส่ิงส าคญัเลย คือ 
ปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในประวติัศาสตร์เชิงประจกัษ์แลว้น าส่ิงต่างๆ มาปรับปรุง/พฒันาในบริบท
ของผูท่ี้สนใจศึกษา/ผูท่ี้อยากน าไปปรับปรุงในองค์กรท่ีตนเองสังกดั ซ่ึงในการประกอบสร้างของ 
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คณะสงฆ/์กษตัริย ์ท่ีร่วมกนัมายาวนานท าใหบ้ริบททางดา้นสังคม/วฒันาของชาวสิงหลมีการพฒันา
ในหลายๆ ดา้น ฝ่ังรากลึกในความเป็นชาวลงักาสืบต่อเน่ืองมายงัประเทศไทย ไม่วา่จะเป็นมุมมอง
ของบริบทสังคมท่ีมองพระมหากษตัริยเ์ป็นพระโพธิสัตว์ การสืบสายพระสงฆท่ี์มีเหตุการณ์ในการ
แลกเปล่ียนเพื่อการสืบทอด สยามวงศ ์(สยาโมปาลีวงศ)์ และลงักาวงศ ์ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีเม่ือนานเขา้มี
ความทบัซ้อนสะสม/สืบทอดเป็นระยะเวลายาวนานท าให้เกิดบริบททางสังคม/วฒันธรรม ท่ีมีการ
หลอมรวมศาสนากบัการเมืองและสถาบนักษตัริย ์ไม่ว่าสถาบนัไหนจะขยบัอะไรลว้น กระเพื่อม/
สั่นสะเทือน ไปถึงสถาบนัอ่ืนทั้งส้ิน ถา้มองในแง่ของคนในนับถือพุทธศาสนาอย่างมาก ก็ดูไม่มี
อะไร แต่ถา้เป็นในสายตาของคนนอก ดูจะขดัแยง้กบัความเป็นพุทธในแง่ของพุทธภาวะท่ีมีความ
วา่งอิสระจากสรรพส่ิงทั้งส้ินเชิง อยา่งไรก็ตาม เม่ือทางโลก/ทางธรรม ตอ้งประสานกนัยอ่มมีคนท่ี
หลากหลาย ความคิด/ภูมิธรรม/ศีล ท่ีต่างกนัท าให้การขบัเคล่ือนต่างๆ ไม่ว่าจะภูมิภาคใดของโลก 
ย่อมตกอยู่ภายใตบ้ริบทท่ีคล้ายๆ กนันั้นเอง ทา้ยท่ีสุดก็อยู่ท่ีสติปัญญาของผูท่ี้มองเห็นธรรมะใน
สรรพส่ิง 
 
  2.1.2.5  พระพุทธศาสนาในอินเดีย 
 
  อินเดียเป็นประเทศท่ีปฏิเสธไม่ไดเ้ลยวา่มีรากของพุทธศาสนา ท่ีสืบทอดส่ิงส าคญั
ของพระพุทธศาสนาในบริบทต่างๆ เช่น ค าสอน วตัรปฏิบัติ อตัลักษณ์พุทธศาสนา ซ่ึงแม้จะมี
เหตุการณ์ท่ีมีการลดทอน ต่อรอง ต่อตา้นกนับา้ง แต่ก็ด าเนินไปตามบริบทในความเป็นอินเดียมาได ้
ซ่ึงไล่เรียงตั้งแต่ พ.ศ. 1 ท่ีเป็นช่วงหลงัพุทธปรินิพพานแลว้ 3 เดือน ไดมี้เหตุการณ์การสังคายนาคร้ัง
ท่ี 1 ท่ีเมืองราชคฤห์ ซ่ึงในไดมี้คณะสงฆ์น าโดย “พระปุราณะ” ซ่ึงไม่ยอมรับการสังคายนาในคร้ัง
แรกน้ี ต่อมาช่วง พ.ศ. 100 มีการถือปฏิบติัวตัถุ 10 ประการซ่ึงคาดเคล่ือนจากพระธรรมวินัยโดย
คณะสงฆ ์“วชัชีบุตร” จากเหตุน้ีท าให้มีการสังคายนาคร้ังท่ี 2 ท่ีเมือง “เวสาลี” โดยภาพรวมของเหตุ
คร้ังน้ีทางฝ่ายสงฆ์ท่ีมีจ  านวนเยอะกวา่ไม่ยอมรับการสังคายนาในคร้ังน้ี จึงไดท้  าการสังคายนาแยก
ออกไปเรียกว่า “มหาสังคีติ” ต่อมาไดแ้ยกออกเป็นนิกาย “มหาสังฆิกะ” (พวกสงฆ์ฝ่ายมาก) ซ่ึงใน
บริบทน้ี ไดเ้กิดพระสงฆ ์2 นิกายใหญ่ คือ นิกายเถรวาท (ถือตามหลกัวนิยัเดิม ตั้งแต่สังคายนาคร้ังท่ี 
1) และ อาจริยวาท (ถือตามค าสอนอาจารยรุ่์นหลงั) ซ่ึงโดยภาพรวมแมจ้ะมีการแยกนิกายแต่ยงัไม่
ชดัเจนในความแตกแยกมากนกั (พระธรรมปิฎก (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 337-338) 
 
  มาถึงในยุค พ.ศ. 218 ท่ีมีความส าคญัในทางพระพุทธศาสนา คือ ยุคของ “พระเจา้
อโศกมหาราช” เน่ืองจากเป็นยุคท่ีสถาบนัพระมหากษษัตริยมี์การอุม้ชู /สืบทอดพระพุทธศาสนา
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อย่างมีนยัส าคญัในการต่อมาอีกมาก ทั้งน้ีในยุคของพระองค์ ศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองมากแต่ยิ่ง
รุ่งเรืองมากก็เหมือนแสงสว่างท่ีมากเม่ือกระทบส่ิงใดก็จะมีเงาท่ีด ามืดมากเช่นกนั ท าให้ในบริบท
ทางพุทธศาสนาในยุคของพระองค์จึงเกิดเดียรถียแ์ฝงตวัเขา้มาบวชในพระพุทธศาสนาจ านวนมาก  
มีธรรมวินยัท่ีคลาดเคล่ือนและเกิดการแตกแยกนิกายออกไปถึง 18 นิกายใหญ่ พระองคจึ์งอาราธนา 
“พระโมคคลัลีบุตรติสสเถระ” เป็นประธานในการจดัท าสังคายนาคร้ังท่ี 3 เพื่อช าระการพระศาสนา
เม่ือ พ.ศ. 236 ท่ี “พระนครฏลีบุตร” อีกทั้งทรงสร้างมหาวิหาร 84,000 แห่ง รวมถึงจดัท าศิลาจารึก
ประกาศธรรมตามนโยบาย “ธรรมวิชัย” คือ การมีชัยโดยธรรม แต่เดิมใช่ “สงครามวิชยั” คือ การ    
มีชัยโดยสงคราม (อ านวยสวสัด์ิ, ศุภทัรา, ศิรวฒัน์ ครองบุญ, และนันทนิษฎ์ สมคิด, 2562) ทั่ว   
อาณาเขตของพระองค์ อีกทั้ งให้เสรีภาพในการนับถือศาสนาและคุ้มครองอุปถัมภ์ทุกศาสนา 
นอกจากน้ีพระองค์ยงัสืบทอด/เผยแผ่พุทธศาสนาโดยการทรงส่ง “สมณทูต 9 สาย” ไปยงัเมือง/
แควน้ในพระราชอ านาจรวมถึงต่างประเทศ 
 
  พระพุทธศาสนาในอินเดียยุคต่อๆมานั้นก็ไดแ้ผข่ยายออกไปยงัอาณาจกัรต่างๆ ซ่ึง
การแผ่ขยายเหล่าน้ีก็ลว้นตั้งอยู่ในกฎไตรลกัษณ์เช่นเดียวกนั กล่าวคือ มีการ เกิดข้ึน/ตั้งอยู/่ดบัไป 
กระจายไปยงัอาณาจกัรต่างๆ จากอาณาจกัรสู่อีกอาณาจกัรวนๆ แบบน้ี ซ่ึงในช่วง พ.ศ. 621 ซ่ึงถือ
เป็นช่วงท่ีมีกษตัริยผ์ูย้ิ่งใหญ่ ภายหลงัสมยัพระเจา้อโศกมหาราชก็คือ “พระเจา้กนิษกะ” แห่งราชวงศ์
กุษาณ ครองราชยท่ี์เมืองปุรุษปุระ พระองคท์รงเล่ือมใสศรัทธา “พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน” เป็น
อยา่งยิ่ง ซ่ึงในยุคของพระองค์นั้นไดมี้การอุม้ชูส่งเสริมพระพุทธศาสนา เช่น การสังคายนาคร้ังท่ี 4
ของมหายาน อีกทั้งทรงส่งสมณทูต ไปเผยแผพ่ระพุทธศาสนาในอาเซียกลาง  ท าให้พุทธศาสนาได้
แผอ่อกไปยงัประเทศ มองโกเรีย, เกาหลี, ญ่ีปุ่น, จีน เป็นตน้ ส่วนในดา้นศิลปะก็ถือไดว้า่ศิลปะแบบ
คนัธาระก็ไดเ้จริญเป็นอยา่งมากในยุคน้ี อยา่งไรก็ตามในช่วงของปลายยุคซ่ึงราชวงศก์ุษาณไดเ้ส่ือม
อ านาจลง พวกชนเผา่ต่างๆ ถือวา่พระพุทธศาสนาเป็นเร่ืองของคนต่างชาติ ส่วนศาสนาฮินดูเป็นเร่ือง
ของชาตินิยม แต่ในบริบทช่วงท่ีผ่านมาพระพุทธศาสนาได้ประดิษฐานในอินเดียอย่างมั่นคง
แพร่หลาย ซึมซาบไปในระบบหลกัของประเทศแลว้ เช่น วดัก็เป็นสถาบนัการศึกษาท่ีมีความขอ้ง
เก่ียว ในวิถีชีวิตประจ าวนัของประชาชนในรูปแบบต่างๆ เช่น สถาบนัครอบครัว การเมือง/การ
ปกครอง อยา่งไรก็ตามในยคุต่อๆ มา กษตัริยข์องอินเดียก็มีท่ีเป็นราชวงศแ์บบฮินดู แต่ก็ทรงส่งเสริม
พระพุทธศาสนา รวมถึงมีการเปล่ียนจากศาสนาฮินดูเป็นศาสนาพุทธอีกด้วย  (พระธรรมปิฎก 
(ประยทุธ์ ปยตฺุโต), 2540, น. 342-345) 
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  พระพุทธศาสนาในช่วงสมยั “คุปตะ” ประมาณ พ.ศ. 823 วดัต่างๆ ในช่วงยุคน้ีได้
กลายเป็นมหาวหิาร อีกทั้งเป็นสถาบนัการศึกษาเรียกวา่มหาวิทยาลยั ซ่ึงท่ีมีช่ือเสียงอยา่งมากในยคุน้ี 
คือ มหาวิทยาลัย “นาลันทา” ซ่ึงเป็นเหมือนศูนยก์ลางในการเผยแผ่วฒันธรรมระหว่างประเทศ 
รวมถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานไปทั่วเอเชียตะวนัออกอีกด้วย ทั้ งน้ียงัเป็นยุคท่ี
พระสงฆ์ได้ออกจาริกไปมาระหว่างอาณาจกัรต่างๆ กบัอินเดีย ซ่ึงท่ีมีช่ือเสียงก็คือ “หลวงจีนฟา
เหียน” ซ่ึงจารึกอยู่ในอินเดียประมาณ พ .ศ. 900 ได้ท  าคุณประโยชน์ในแก่วงการศีกษาในแง่
พระพุทธศาสนาอยา่งยิง่จากบนัทึกในการจาริกของท่าน ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 1000 ไดเ้กิดการรุกราน
อินเดียจนยึดครองคนัธาระและกษัมีระ โดยชนเผ่า “หูณะ” (ฮัน่ขาว) น าโดย “มิหิรกุละ” ซ่ึงนบัถือ
นิกายไศวะ จึงท าการก าจดัพระสงฆ์และท าลายวดั รวมถึงท าลาย มหาวิทยาลัยท่ีเป็นศูนยก์ลาง
ทางด้านศิลปะวิทยาการในสมยันั้น คือ “ตกัสิลา” และไล่รุกรานต่อมายงัโกสัมพี จนถึงอาณาจกัร 
คุปตะ แต่ในทา้ยท่ีสุดก็ไดถู้กปราบลงโดยกษตัริยคุ์ปตะ (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2540, 
น. 345-346) 
 
  ในยุคต่อมาการพระศาสนาฝ่ายมหายานมีความเจริญเป็นอย่างมากในประมาณ 
พ .ศ. 1100 เป็นช่วงของ “พระเจ้าหรรษะ” ราชวงศ์วรรธนะ ยุคของพระองค์นั้ นไม่ว่าจะเป็น
วิทยาการต่างๆ รวมทั้งวรรณคดี, ศิลปะ, และการศึกษา พระองค์ก็ทรงส่งเสริมอุ้มชู โดยเฉพาะ
มหาวิทยาลยันาลนัทา ท าให้บริบทโดยรวมทางด้าน อารยธรรมของอินเดียมีความเฟ่ืองฟู/รุ่งเรือง
เป็นอย่างยิ่ง อยา่งไรก็ตามทั้งดา้นการศาสนาแบบมหายานน้ีก็มีการพฒันาออกไปทางรูปแบบพุทธ 
“ตนัตระ” ซ่ึงบริบทภายในของอินเดียในช่วงน้ีมีการต่อรอง/ต่อตา้น/ลดทอนในด้านศาสนาอย่าง
เขม้ขน้ เน่ืองจากเหตุการณ์ตั้งแต่คร้ังสมยัอดีตท่ีไดก้ล่าวมาแลว้ขา้งตน้ แต่ก็สามารถด าเนินต่อไปได ้
อยา่งไรก็ตามกลุ่มศาสนาฮินดูก็ไม่ค่อยจะชอบใจพระมหากษตัริยเ์ท่าใดนกัเน่ืองจากพระองคท์รงอุม้
ชูพระพุทธศาสนาอยา่งมาก ถึงกบัมีการวางแผนปลงพระชนม ์อยา่งไรก็ตามในยุคท่ีแลว้การจาริกท่ี
มีช่ือเสียง คือ หลวงจีนฟาเหียน ส่วนยุคน้ีมีหลวงจีน “เห้ียนจงั” (ยวนฉาง หรือ พระถงัซัมจัง๋) ซ่ึง
จดหมายเหตุของท่านมีคุณประโยชน์ในการศึกษาด้านการศาสนาและประวติัศาสตร์อย่างสูง 
นอกจากน้ีในดา้นการศึกษา คือ มหาวิทยาลยันาลนัทา ซ่ึงเป็นมหาวิทยาลยัท่ีรุ่งเรืองในช่วงยคุสมยัน้ี 
มีระบบมีการสอบคดัเลือกในการจะเขา้ศึกษา อาคารต่างๆ ก็มีความวิจิตรเน่ืองดว้ยศิลปะกรรมอนั
ปราณีตในช่วงยุคนั้น อาคารต่างๆ ก็มีขนาดท่ีใหญ่โต รวมถึงมีห้องสมุดท่ีใช้การศึกษาหาความรู้ 
ส่วนทางดา้นวชิาการก็มีวชิาแกนในการศึกษา คือ หลกัธรรมฝ่ายมหายานเป็นวชิาบงัคบั อีกทั้งมีวชิา
หลกัธรรมของฝ่ายหินยาน, ตรรกศาสตร์, ไตรเพท (พระเวท 3 อยา่ง ซ่ึงเป็นคมัภีร์สูงสุดของศาสนา
พราหมณ์), แพทยศาสตร์, นิรุกติศาสตร์, ปรัชญา, ศิลปะ เป็นตน้ ซ่ึงในช่วงนั้นมี บรรพชิต/คฤหสัถ์/
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อาจารย/์ลูกศิษย ์ทั้งของฝ่ายนิกาย มหายาน/หินยาน หรือแมก้ระทัง่ นบัถือพุทธ/ไม่นบัถือพุทธ มีทั้ง
ชาวอินเดียและชาวต่างประเทศ พ านักอยู่มากถึง 10,000 คน (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 
2540, น. 346-348) 
 
 สรุป พระพุทธศาสนาในเอเชียใตท้ั้งศรีลงักาและอินเดียนั้น จะเห็นได้ว่า มีการสืบทอด/  
การต่อสู้/ต่อรอง/ต่อตา้น/ลดทอนในมิติทางดา้นสังคม/การปกครองอยา่งมีนยัส าคญั เช่น ความมีอยู่
ของภิกษุณีในศรีลงักา, การสืบวงศ์ของพระภิกษุสงฆ์, การวางรากฐานบา้นเมืองของศรีลงักา เป็น
ตน้ ส่วนทางดา้นของอินเดียนั้น ก็มีการอุม้ชูของสถาบนัพระมหากษตัริยใ์นดา้นการศาสนา/เผยแผ/่
สืบทอด/ต่อรอง ท่ีมีความเขม้ขน้ไม่แพก้นักบัศรีลงักา เช่น การเกิดข้ึนของมหาวิทยาลยันาลนัทา/
สมาคมพุทธศาสนปกรณ์, การต่อสู้/ต่อรองกบัศาสนาฮินดูในมิติทางดา้นศาสนา อยา่งไรก็ตามทุก
สรรพส่ิงก็มีการเกิดข้ึนตั้งอยูด่บัไป เช่น เหตุการณ์ท่ีพุทธศาสนาไดสู้ญส้ินไปจากอินเดียไปช่วงหน่ึง 
จากเร่ืองราวต่างๆ ข้างต้นของทั้ ง 2 ประเทศ ท าให้เห็นช่วงเวลาท่ีรุ่งเรือง/เส่ือมโทรมทางด้าน
อาณาจกัร/ศาสนจกัรไดเ้ป็นอยา่งดี ท าให้การศึกษาเพื่อสืบทอดของผูท่ี้สนใจสามารถน าไปปรับใช้
ในบริบทของตนได ้พร้อมๆ ไปกบัการชะลอหรือท าใจกบัส่ิงท่ีจะตอ้งเส่ือมลงไปอยา่งมีนยัส าคญั
ในการด าเนินไปของสรรพส่ิง 
 
 2.1.3 การแบ่งนิกาย 
 
 ประมาณราว 100 ปี ภายหลังเหตุการณ์ในการสังคายนาคร้ังท่ี 2 ได้เกิด “นิกายเถรวาท 
(สถวีรวาทิน )”  และ “อาจาริยาวาท (มหาสังฆิกะ หรือ มหายาน )” โดยในส่วนของนิกาย                 
อาจาริยาวาท (มหายาน) ไดแ้ยกยอ่ยนิกายออกไปอีกประมาณ 18 นิกาย ณ ช่วงเวลานั้นท่ีมาจากการ
สังคายนา ในแง่น้ีท าให้มองได้ว่าการสังคายนาเป็นเคร่ืองมืออย่างหน่ึง ในการสร้างให้เกิดการ
ยอมรับ ในขณะเดียวกนัก็เป็นการท าให้เกิด การแยก/แตกนิกาย กบัฝ่ายท่ีไม่ยอมรับสังคายนาดว้ย
เช่นกนั แมว้า่จะต่างนิกายแต่ก็ถือเป็นชาวพุทธเหมือนกนั สามารถท่ีจะ ท าบุญร่วม/ร่วมกิจการต่างๆ 
กนัได ้มิไดมี้ความรังเกียจใดๆ ทั้งส้ิน แมจ้ะมีความแตกต่างในบางสิกขาบทเล็กนอ้ยบา้งก็ตาม ตราบ
ท่ียงัยอมรับพระไตรปิฎกส่วนมากร่วมกนั 
 
 ทั้งน้ีในการแตกนิกายต่างๆ นั้นเพื่อให้เห็นภาพโครงสร้างนิกายต่างๆ จากพุทธศาสนา
ดั้งเดิมไดง่้ายข้ึนสามารถใช้หลกัฐานทางปกรณ์บาลีและปกรณ์ส สฺกฺฤต ในการจ าแนกในช่วงพุทธ
ศตวรรษท่ี 2 รวม 18-20 นิกาย ไดด้งัต่อไปน้ี (เสถียร โพธินนัทะ, 2531, น. 44-45) 
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รูปท่ี 2.1 แผนผงันิกาย บาลี 
ท่ีมา:  เสถียร โพธินนัทะ, 2531 

 

 
 

รูปท่ี 2.2 แผนผงันิกาย สันสกฤต 
ท่ีมา:  เสถียร โพธินนัทะ, 2531 

 
 พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ กล่าวถึงปาฐกถาของ เสถียร โพธินันทะ ถึง
เหตุการณ์การแตกแยกของพระพุทธศาสนาดั้งเดิม จากการท าสังคายนาคร้ังท่ี 2 น้ี เม่ือกล่าวโดยส่วน
ใหญ่แล้ว มีเพียง 2 นิกาย เท่านั้น คือ นิกายเถรวาท (สถวีรวาทิน) และ อาจาริยาวาท (มหาสังฆิกะ 
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หรือ มหายาน) คร้ันการต่อมาจึงไดแ้ยก/นิกายยอ่ยออกไปอีก 18 นิกาย กล่าวคือ แตกไปจากเถรวาท 
11 นิกาย จากมหาสังฆิกะ 5 นิกาย  นิกายต่างๆ ท่ีแตกไปจากเถรวาทนั้น ได้เกิดข้ึนเม่ือราวพุทธ
ศตวรรษท่ี 2 เป็นตน้ไป ส่วน 5 นิกายท่ีแตกมหาสังฆิกะนั้น ได้เกิดข้ึนตั้งพุทธศตวรรท่ี 1 เป็นตน้
มาแลว้ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 20-21) 
 
 นอกจากน้ี พระครูสมุห์อภิชัย เย็นเห่ียง โพธ์ิประสิทธ์ิ ยงัได้ยกถ้อยวิจารณ์ของ เสถียร 
โพธินนัทะ ท่ีกล่าวถึง สังฆมณฑลท่ีมีการแตกแยกทิฐิและปฏิปทากนั ในช่วงพุทธศตวรรษท่ี 2 ซ่ึง
ในช่วงน้ีไดเ้กิดเหตุการณ์อุบติัข้ึน ก็คือ เร่ืองทุติยสังคายนาท่ีสืนเน่ืองมาจากวตัถุ 10 ประการ ของ
เหล่าสงฆ์ภาคตะวนัออก ซ่ึงสงฆ์ภาคตะวนัตกไม่เห็นพอ้งดว้ย โดยภิกษุชาววชัชีปรารถนา จกัเลิก/
เพิกถอน สิกขาบทเล็กน้อยบางขอ้ ตามพระบรมพุทธานุญาตท่ีทรงมีไวส้มยัจวนใกล้ปรินิพพาน
นัน่เอง แต่ทางฝ่ายสงฆ์ตะวนัตกนั่นเครพมติคร้ังปฐมสังคายนา (สังคายนา คร้ังท่ี 1) ท่ีเป็นมติของ
พระอรหันต์เจา้ผูเ้ป็นครูบาอาจารยไ์ม่ยอมให้เพิกถอนได ้อยา่งไรก็ตามในทา้ยท่ีสุดของเหตุการณ์ 
ปรากฏว่าภิกษุไดเ้ขา้กบัฝ่ายตะวนัออกนั้นมีมากกวา่ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ
ศาสตร์, 2531, น. 30-31) 
 
 ทั้งน้ีในการแบ่งนิกายนั้น ยงัสามารถท่ีจะแบ่งคร่าวๆ แบบภาพกวา้งไดอี้กดว้ยโดย เสถียร 
โพธินนัทะ ไดแ้สดงทศันะในการมองภาพรวมของพุทธศาสนานท่ีสามารถแบ่งตามระยะกาลแห่ง
ความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในประเทศอินเดียออกไดเ้ป็น 3 ระยะกาลใหญ่ๆ ตามสถานะ
และประวติั คือ (เสถียร โพธินนัทะ, 2543, น. 228) 

1) ใน 5 ศตวรรษแรกนับแต่พระพุทธปรินิพพาน หรือตั้งแต่ พ.ศ. 1 ถึง พ.ศ. 500 
พระพุทธศาสนานานานิกายฝ่ายสาวกยานรุ่งเรือง 

2) ตั้งแต่ พ.ศ. 500 ถึง พ.ศ. 1000 พระพุทธศาสนาฝ่ายลทัธิมหายานรุ่งเรือง 
3) ตั้งแต่ พ.ศ. 1000 ถึง พ.ศ. 1500 พระพุทธศาสนาฝ่ายลทัธิตนัตระยานรุ่งเรือง 

 
 จาก 3 ยุค ข้างต้นท าให้ เห็นบริบทท่ีผ่านมาของพระพุทธศาสนาตั้ งแต่ยุคดั้ งเดิม ท่ี
พระพุทธศาสนาแตกออกเป็น 18-20 นิกาย คร้ันกาลเวลาล่วงเลยมา ก็ไดเ้กิดแตกยอ่ยนิกายออกไป
อีกหลายนิกายและกวา้งขวางอีกดว้ย แต่ดว้ยเหตุผลใดๆก็ตาม ต ารา/บทความวิชาการ บางทศันะได้
กล่าวถึง “หลกัฐาน” ท่ีเหลือนอ้ยมาถึงปัจจุบนั แต่ก็ยงัมีบางนิกายท่ียงัรักษาไดอ้ยู ่อยา่งในทศันะของ 
เสถียร โพธินนัทะ ไดก้ล่าวถึงวา่ “คร้ังแผน่ดินพระเจา้กาฬาโศก ก็ทั้ง 18 นิกายนั้นยงัแตกออกไปอีก
หลายนิกาย ปกรณ์หลกัฐานต่างๆ แต่ละนิกายมิไดมี้เหลือโดยสมบูรณ์สืบมาจนปัจจุบนัน้ีเลย มีนิกาย



37 
 

เถรวาทซ่ึงเป็นนิกายดั้งเดิมเท่านั้น ท่ีมีปกรณ์คมัภีร์บริสุทธ์ิบริบูรณ์ นอกนั้นยงัมีนิกายสรวาสติวาทิน 
เน่ืองจากปกรณ์ส าคญัๆ ส่วนใหญ่ไดแ้ปลออกสู่ภาษาจีนและทิเบตแต่โบราณ ไม่อย่างอาจจะไม่มี
โอกาสไดท้ราบถึงความส าคญัของนิกายน้ีเลย (เสถียร โพธินนัทะ, 2543, น. 228) 
 
 นอกจากน้ีทาง เสถียร โพธินนัทะ (2543) ยงัไดก้ล่าวถึงนิกายมหาสังฆิกะซ่ึงเป็นนิกายใหญ่
ก็เช่นเดียวกนั ซ่ึงปรากฏว่ามีปกรณ์จ านวนเล็กน้อยของนิกายน้ีแปลออกสู่ภาษาจีนและทิเบต ส่วน
ทางดา้นนิกายอ่ืนๆ นั้น ไม่สามารถจะหาปกรณ์เกินกวา่ 2-3 คมัภีร์ไดเ้ลย และมีหลายนิกายทีเดียวท่ี
เราปราศจากหนทางใดๆ  ท่ีจะศึกษาคมัภีร์ของนิกายเหล่านั้นได้แม้สักว่าคมัภีร์หน่ึง ทั้ งน้ีเพราะ
กาลเวลาไดท้  าให้นิกายบางนิกายเส่ือมสูญไป การศึกษาหลกัธรรมของบรรดานิกายฝ่ายสาวกยาน
ดงักล่าวมา เราจึงตอ้งอาศยัปกรณ์ 2 เล่มเป็นปทฏัฐาน คือ “เภทธรรมมติจกัรศาสตร์” ในฝ่ายส สกฤต
ซ่ึงไดก้ล่าวมาบา้งแลว้ในตอนก่อน และ “กถาวตัถุ” ในฝ่ายบาลี” (เสถียร โพธินนัทะ, 2543, น. 229) 
 
 อย่างไรก็ตาม จากทัศนะต่างๆ ของนักวิชาการ เช่น ในงานของ เสถียร โพธินันทะ ท่ี
กล่าวถึงคมัภีร์/ปกรณ์ต่างๆ ท่ีสืบคน้ไดย้าก ล้วนหายไปตามกาลเวลา แต่ก็นั้นก็ยงัมีหลงเหลือให้
สืบค้นเพื่อศึกษาได้พอสมควร เพื่อท่ีจะได้เห็นบริบทของนิกายต่างๆ ในพระพุทธศสานาได้
พอสมควร ซ่ึงบางหลกัฐานก็มีความสอดคลอ้งกนั บางหลกัฐานก็มาสอดประสานซ่ึงกนั หรือโตแ้ยง้
ซ่ึงกนัเพื่อให้เห็นรูปธรรมในแต่ละนิกายท่ีหาความสมดุลของบริบทไดอ้ย่างพอดีมากข้ึน ซ่ึงจะได้
น าเสนอในหวัขอ้ถดัไปวา่ “ลกัษณะของแต่ละนิกาย” ท่ีส าคญัๆ มีบริบทเป็นอยา่งไร ณ ช่วงเวลานั้น 
 
  2.1.3.1 ลกัษณะของแต่ละนิกาย 
 
  ลกัษณะของนิกายต่างๆ นั้ น เปรียบเสมือน “อตัลกัษณ์” ของนิกายท่ีบ่งบอกถึง
บริบทได้เป็นอย่างดี ไม่ว่าจะเป็น ส่ิงบ่งช้ีอัตลักษณ์ (Identity Marker) ทางด้านต่างๆ เช่น การ     
แต่งกาย, อาหารการกิน, พิธีกรรม, ขา้วของเคร่ืองใช,้ ภาษาท่ีใช ้เป็นตน้ โดยส่ิงบ่งช้ีแหล่าน้ีสามารถ
ท่ีจะศึกษาค้นควา้ผ่านหนังสือต ารา, บุคคล, ส่ืออินเทอร์เน็ต , หรือแม้แต่การไปสังเกตการณ์ /
สัมภาษณ์ ยงัแหล่งขอ้มูลท่ีสนใจ โดยการศึกษาคน้ควา้ต่างๆ เหล่านั้นสามารถท่ีจะสะทอ้นใหเ้ห็นถึง
ขอ้มูลท่ีส าคญัผา่นการศึกษาคน้ควา้ทางดา้น ประวติันิกาย, คมัภีร์ส าคญั, หลกัธรรมค าสอน เป็นตน้ 
ซ่ึงจะท าใหเ้ห็นถึง แก่นของนิกาย, วถีิปฏิบติั, พิธีกรรม, รูปบูชา ไดพ้อสังเขป 
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  อย่างไรก็ตามลกัษณะต่างๆ ของนิกายนั้น พื้นเดิมยงัไม่มีการจารึกพระธรรมวินัย 
ครูอาจารยนิ์กายต่างๆ จึงอาศยัเคร่ืองมือ คือ “การท่องจ า” ค าสอนต่างๆ ด้วยวิธี “การส่ือสารแบบ
ปากต่อปาก” สืบทอด/สืบต่อกนัมา ผูใ้ดมีความทรงจ าท่ีดีสามารถจ าไดม้ากก็จะไดรั้บการยกยอ่งจาก
ผูค้นต่างๆ อยา่งมาก จนไดรั้บมอบหมายให้เป็นครูอาจารยถ่์ายทอดธรรมะให้แก่ผูค้นต่างๆ โดยทัว่
กนั แต่ดว้ยความท่ีเป็นการส่ือสารแบบปากต่อปากท าให้เกิดความผิดพลาด ไม่วา่จะดว้ยการจดจ าท่ี
เลอะเลือนได้ตามกาลเวลา, การตีความพระธรรมวินัยตามภูมิหลังของผูน้ั้น ท าให้เกิดความคิด/
ความเห็นท่ีต่างกนัรวมถึงแนวทางการปฏิบติัท่ีถ่ายทอดออกไปตามแนวทางของครูอาจารยเ์หล่านั้น
ท าใหเ้กิดนิกายต่างๆ ตามมาอีกมากมาย ตามการถ่ายทอดของครูอาจารยต่์างๆ ท่ีถ่ายทอดแก่ศิษยด์ว้ย
ภูมิธรรม/ภูมิหลงัท่ีมีของแต่ละท่าน/แต่ละนิกาย ซ่ึงนิกายต่างๆ แมจ้ะมีความคิดเห็นท่ีแตกต่างกนั/มี
พระไตรปิฎกของตนนิกายตนเองท่ีมีข้อเล็กน้อยแตกต่างกันอยู่บ้าง แต่ก็มีปลายทางสุดท้ายท่ีมี
จุดหมายเดียวกนัท าให้โดยภาพรวมยงัมีความสามคัคี (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ
ศาสตร์, 2531, น. 81-84) 
 
  ทั้งน้ีทางผูว้จิยัเองจะน าเสนอเร่ืองราวนิกายต่างๆ โดยไล่จากในช่วง 5 ศตวรรษแรก
นบัแต่พระพุทธปรินิพพาน (ช่วง พ.ศ. 1 ถึง พ.ศ. 500) ท่ีพระพุทธศาสนานานานิกายฝ่ายสาวกยานมี
ความเจริญรุ่งเรือง ไล่เรียงตั้งแต่นิกาย “ฝ่ายสาวกยาน” ท่ีมีนิกายใหญ่คือพระพุทธศาสนาเถรวาท
และนิกายย่อยต่างๆ แตกออกไปถึง 18 นิกาย แต่ท้ายท่ีสุดเม่ือศึกษาจากหนังสือต่างๆ พบว่ามี
มากกว่า 18 นิกาย เช่น ในหนังสือพระพุทธศาสนามหายาน ของมูลนิธิสังฆประชานุเคราะห์ และ
คณะสงฆ์จีนนิกาย ร่วมดว้ยวดัโพธ์ิแมนคุณาราม - วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่) ปี พ.ศ. 2531 ใน
ส่วนสาวกยานกลบัมีถึง 22 นิกาย เม่ือคร้ังแผ่นดินพระเจา้กาฬาโศก โดยทางผูศึ้กษาก็จะไล่เรียง
เน้ือหาไปจนถึงพระพุทธศาสนามหายานและนิกายท่ีส าคญัๆพอสังเขป เพื่อให้เห็นถึงภาพรวมและ
บริบทของพระพุทธศาสนาโดยล าดบัเพื่อให้เห็นถึงบริบทไดพ้อสังเขป (เสถียร โพธินนัทะ, 2543, 
น. 228) 
 
  2.1.3.2 สาวกยาน และนิกายยอ่ยต่างๆ (เถรวาท) 
 
  ในฝ่ายสาวกยาน (ยานของพระสาวก เนน้ อรหตัภูมิ) มีนิกายเป็นจ านวนมากท่ีแตก
ก่ิงไป ซ่ึงนิกาย “สถวีรวาท” (เถรวาท) เป็นนิกายท่ีมีความส าคัญและสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน 
เน่ืองจากมีอตัลกัษณ์ท่ีชัดเจน เช่น การถือธรรมวินัยเม่ือสังคายนาคร้ังแรก และนิกาย “มหาสังฆิ
กวาท” ท่ีต่อมาพฒันาเป็นนิกายมหายานท่ีมีผูน้บัถือเป็นจ านวนมากในเวลาต่อมา ส่วนนิกายอ่ืนๆ
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เป็นนิกายย่อยท่ีในปัจจุบนัแทบจะหมดส้ินไปแลว้ ซ่ึงเน้ือหาขา้งล่างต่อจากน้ีจะเป็นลกัษณะทาง
นิกายต่างๆ พอสังเขป 
 
   (1) นิกาย “สถวรีวาท” (เถรวาท) 
   ค าวา่ “เถรวาท” (สันสกฤต स्थविरिाद) (อ่านวา่ เถระวาด) ส สกฤต เรียกวา่ 
“สถวีรวาท” คือ ช่ือของนิกายทางศาสนาพุทธนิกายหน่ึง เรียกเต็มๆ ว่า “นิกายเถรวาท” เป็นคู่กบั 
“นิกายอาจริยาวาท” นิกายเถรวาทน้ียงัมีในช่ือเรียกอยา่งอ่ืนอีกก็คือ “หีนยาน” และ “ทกัษิณนิกาย” 
เป็นนิกายท่ีถือพระธรรมวินัยตามมติท่ีพระเถระอรหันต์สาวกไดต้กลงกนัและวางเป็นหลกัไวเ้ม่ือ
คร้ังท าสังคายนาคร้ังแรก โดยรักษาพระพุทธพจน์ไวไ้ม่เปล่ียนแปลง (พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี    
สุรเตโช ป.ธ.9 ราชบณัฑิต), 2558, น. 298) โดยในปัจจุบนัไดเ้รียกวา่ “เถรวาท” ตามเดิมแลว้จากการ
ประชุมคร้ังแรกเม่ือปี พ.ศ. 2493 ในงานช่ือ “พุทธศาสนิกสัมพนัธ์โลก (The World Fellowship of 
Buddhist) 
   พระมหาศุภวฒัน์ ชุติมนฺโต ไดย้กทศันะของ “สุชีพ ปุญญานุภาพ” ปราชญ์
ทางพุทธศาสนาเถรวาท โดยอธิบายความหมายของ พระพุทธศาสนาเถรวาท ท่ีมีอตัลักษณ์เป็น
จุดเด่น คือ การเป็นนิกายท่ีคง “วาทะของพระเถระ” ซ่ึงได้ประชุมกันรวบรวมพระพุทธพจน์ท่ี
กระจดักระจายอยู่ในท่ีนั้นๆ เอามาจดัเป็นหมวดหมู่แล้วก็ท่องจ าสืบต่อกนัมา (พระมหาศุภวฒัน์      
ชุติมนฺโต, 2543, น. 51) 
   เสถียร โพธินันทะ กล่าวถึงนิกายเถรวาท ความว่า เป็นนิกายท่ีสามารถ
รักษาพระธรรมวินยัของพระสัมมาสัมพุทธเจา้ได้บริสุทธ์ิบริบูรณ์กวา่นิกายอ่ืนๆ และเป็นนิกายท่ีเค
รพต่อมติของพระอรหันต์เจา้ทั้ งหลายในคร้ังปฐมสังคายนา (สังคายนาคร้ังท่ี 1) จึงเป็นนิกายซ่ึง
สืบเน่ืองมาแต่บรรดาพระเถรานุเถระคร้ังกระนั้นโดยตรง ฉะนั้ นจึงเรียกว่า “เถรวาท” (เสถียร 
โพธินนัทะ, 2543, น. 386) 
   นิกายเถรวาทน้ีมีความรุ่งเรืองอยู่ในภาคกลางของอินเดีย ภายใตพ้ระบรม
ราชูปถัมภ์ของพระเจ้าอชาตศัตรู และจนถึงสมัยพระเจ้าอโศกมหาราชนับเป็นเวลากว่า 300 ปี 
(เสถียร โพธินันทะ, 2543, น. 386) โดยแพร่หลายออกไปอย่างกวา้งขวางทัว่ชมพูทวีปและรอบๆ
อาณาเขต อยา่งไรก็ตาม ณ ปัจจุบนั ประเทศศรีลงักานั้น พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทกลบัมีความ
เจริญเป็นอยา่งมากตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนั นอกจากน้ีนิกายเถรวาทยงัมีอตัลกัษณ์ท่ีเป็นจุดเด่นนั้นก็คือ 
พระไตรปิฎก, คมัภีร์และปกรณ์ จ านวนมาก ท่ีมีการแต่ง “อรรถกถา” (อ่านว่า อดั-ถะ-กะ-ถา) เป็น
การแต่งแกเ้พื่ออธิบายพระไตรปิฎก ซ่ึง พระธรรมกิตติวงศ์ ไดอ้ธิบายความหมายไวว้่า คือคมัภีร์ท่ี
อธิบายความพระบาลี, คมัภีร์ท่ีไขความพระไตรปิฎก เรียกว่า คมัภีร์อรรถกถา, ปกรณ์อรรถกถา 
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กล่าวคือ อรรถกถา เป็นช่ือของคมัภีร์หรือหนงัสือท่ีแต่งอธิบายค าหรือความท่ียากในพระไตรปิฎก
ให้เขา้ใจง่ายข้ึน โดยยกศพัท์ออกมาอธิบายเป็นศพัท์ๆ บา้งยกขอ้ความหรือประโยคยาวๆ มาขยาย
ความให้ชดัเจนข้ึนบา้ง แสดงทศันะและขอ้วนิิจฉยัของผูแ้ต่งสอดแทรกเขา้ไวบ้า้ง ซ่ึงเป็นหนงัสือท่ีมี
อุปการะแก่ผูศึ้กษาพระไตรปิฎกรุ่นหลงัๆ มาก โดยเรียกผูแ้ต่งหนังสืออรรถกถา เรียกกนัว่า พระ
อรรถกถาจารย ์ซ่ึงมีเป็นจ านวนมาก และได้แต่งหนังสืออรรถกถาอธิบายพระไตรปิฎกไวค้รบ
ทั้งหมด (พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช ป.ธ.9 ราชบณัฑิต), 2553, น. 386) 
   “ค าสอน” ก็เป็นอีกส่ิงหน่ึงท่ีแสดงอตัลกัษณ์ของนิกายเถรวาทไดเ้ป็นอยา่ง
ดี โดยเป็นนิกายท่ีมุ่งแสดงให้เห็นถึงความเป็นมนุษยน้ี์ก็สามารถท่ีจะบรรลุธรรมได้ พระครูสมุห์
อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์ (2531) ไดแ้สดงทศันะเร่ืองนิกายเถรวาทน้ีไวค้วามวา่ 
   “นิกายเถรวาท ถือว่า พระพุทธเจา้เป็นมนุษยไ์ม่ใช่พระเจา้หรือเทวดาแต่
พระพุทธองคท์รงมีคุณสมบติัเหนือมนุษยธ์รรมดา ค าสอนของนิกายน้ีเป็นส่ิงท่ีไม่ลึกลบั เหมาะแก่ท่ี
ทุกคนจะปฏิบติัตามได้ หลกัธรรมท่ีส าคญัก็คือ ให้ละเวน้ความชั่วท าแต่ความดี และช าระจิตให้
บริสุทธ์ิผอ่งใสผูป้ฏิบติัจะตอ้งมี ศีล สมาธิ และปัญญา ปรากฏการณ์ของโลกทั้งมวลยอ่มตอ้งตกอยู่
ในสามญัลกัษณะ 3 ประการ คือ ไม่เท่ียง/เป็นทุกข ์เป็นอนตัตา” (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิ
ประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 87) 
   เสถียร โพธินนัทะ ยงัไดพู้ดถึงนิกายเถรวาทในหนงัสือ ปรัชญามหายาน 
(เสถียร โพธินันทะ , 2498, น. 36-37) โดยกล่าวย้อนไปเม่ือประมาณ ระยะ 500 ปีหลังพุทธ
ปรินิพพาน เป็นสมยัท่ีพระพุทธศาสนาสาวกยานรุ่งเรือง โดยเร่ิมแตกนิกายข้ึนเม่ือราว พุทธศตวรรษ
ท่ี 1 ต่อเม่ือถึงพุทธศตวรรษท่ี 4 ได้ปรากฏว่ามีนิกายในพระพุทธศาสนาสาวกยานท่ีใหญ่ๆ อยู่ 18 
นิกาย มีนิกายท่ีส าคญัท่ีทรงอิทธิพล คือ นิกายมหาสังฆิกะ กบั ฝ่ายสาวกยานเดิมคือ นิกายสถวีระ
หรือเถรวาท โดยมีมูลเหตุการแตกนิกายนิกายจากความขดัแยง้ทาง ทศันธรรม/ปรัชญา/การประพฤติ
วินยั เช่น ฝ่ายเถรวาทไม่ยอม เห็นว่าควรรักษาพระพุทธธรรมให้บริสุทธ์ิทั้งทางหลกัทฤษฎี/ปฏิบติั 
แต่อีกพวกหน่ึง คือ สงฆ์ฝ่ายมหาสังฆิกะท่ีมีการรับเอาความคิด /ปรัชญา/พิธีการบางอย่างของ
พราหมณ์เขา้มาเจือปน รวมหรือมีความคิดเห็นในการแกไ้ข/ผ่อนผนัสิกขาบทบางขอ้ ซ่ึงกาลต่อมา
ทั้ง 2 นิกายก็เกิดก่ิงนิกายแตกยอ่ยออกไปอีกตามทศันะคณาจารยต่์างๆ และต่อมา นิกายเถรวาทได้
แตกนิกายออกไปอีก 11 นิกาย คือ วาตฺสิปตฺริย (วชัชีบุตร), มหิศาสกะ, ธรรมคุปตะ, เสาตรันติกะ, 
สรวาสฺติวาทิน, กาศฺยปิย, สัมกรานฺติวาทิน, สามฺมีติย, ศนันาคาริก, ภทัรยานิย, ธมัโมตฺตริย เป็นตน้ 
   จากทศันะต่างๆ ท าให้เห็นอตัลกัษณ์ของนิกายเถรวาทไดพ้อสมควร นิกาย
เถรวาทนั้ นมีความเรียบง่าย/เดิมแท้ จากพุทธศาสนาดั้ งเดิมมากท่ีสุด มีคัมภีร์/อรรถกถาท่ีมาก 
สามารถท่ีจะสืบคน้ศึกษาได้มากกว่านิกายใดๆ อาทิ พระไตรปิฎก, วินัยปิฎก, พระสุตตนัตปิฎก, 
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พระอภิธรรมปิฎก, คมัภีร์อรรถกถาต่างๆ, และปกรณ์วิเศษอีกจ านวนมาก รวมถึงประเทศไทย ,      
ศรีลงักา, กมัพูชา, พม่า (เมียนม่า) เป็นตน้ ก็นับถือพระพุทธศาสนาเช่นกนั โดยเฉพาะประเทศท่ีมี
กล่ินอายพุทธศาสนาแบบไทยลงักาท่ีไดรั้บการสืบทอดมาจากลงักา ลว้นมีวตัรปฏิบติัท่ีงดงาม มีการ
ส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ท่ีดีเน่ืองจากมีการอนุรักษห์ลกัธรรมค าสอน/วตัรปฏิบติัให้คงเดิมจาก
เม่ือคร้ังพุทธกาลใหค้งเดิมมากท่ีสุด 
 
   (2) นิกาย “มหาสังฆิกวาท” (มหายาน) 
   มหาสังฆิกวาท หรือ มหาสังฆิกะ (สันสกฤต महासाांविक) เป็นนิกายใหญ่ท่ี
แตกมาจากทุติสังคายนาเม่ือคร้ังพระพุทธศาสนาดั้งเดิมดว้ยการท าสังคายนาต่างหาก เรียกวา่ “มหา
สังคีติ” แปลวา่ สังคายนาของพวกมาก และเรียกพวกของตนวา่ “มหาสังฆิกะ” แปลวา่ สงฆห์มู่ใหญ่ 
นกัปราชญท์างพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานถือวา่นิกายมหาสังฆิกะน้ีเป็นนิกายใหญ่ เปรียบเหมือน 
“ต้นของนิกาย” อ่ืนๆ ของมหายาน โดยเปรียบมหาสังฆิกะเหมือนล าต้น ส่วนนิกายอ่ืนๆ ของ
มหายานเปรียบเหมือนก่ิงกา้นสาขา (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 
88) 
   เสถียร โพธินนัทะ ไดพู้ดถึงนิกายมหาสังฆิกะในหนงัสือ ปรัชญามหายาน 
ท่ีมีความเห็นไปในทิศทางเดียวกนั จะต่างกนัในส่วนของเน้ือหาเพิ่มเติมบางส่วน โดยกล่าวยอ้นไป
เม่ือประมาณ ระยะ 500 ปีหลงัพุทธปรินิพพาน เป็นสมยัท่ีพระพุทธศาสนาสาวกยานรุ่งเรือง โดยเร่ิม
แตกนิกายข้ึนเม่ือราว พุทธศตวรรษท่ี  1 ต่อเม่ือถึงพุทธศตวรรษท่ี  4ได้ปรากฏว่ามีนิกายใน
พระพุทธศาสนาสาวกยานท่ีใหญ่ๆ อยู ่18 นิกาย แต่พอนบัรวมนิกายยอ่ยกลบัมีมากถึง 22 นิกาย โดย
มีนิกายท่ีส าคญัท่ีทรงอิทธิพล คือ นิกายมหาสังฆิกะ กบั ฝ่ายสาวกยานเดิม คือ นิกายสถวีระหรือเถร
วาท โดยมีมูลเหตุการแตกนิกายนิกายจากความขดัแยง้ทาง ทศันธรรม/ปรัชญา/การประพฤติวินัย 
เช่น สงฆฝ่์ายมหาสังฆิกะท่ีมีการรับเอาความคิด/ปรัชญา/พิธีการบางอยา่งของพราหมณ์เขา้มาเจือปน 
รวมหรือมีความคิดเห็นในการแกไ้ข/ผอ่นผนัสิกขาบทบางขอ้ แต่อีกพวกหน่ึงคือฝ่ายเถรวาทไม่ยอม 
เห็นวา่ควรรักษาพระพุทธธรรมให้บริสุทธ์ิทั้งทางหลกัทฤษฎี/ปฏิบติั ซ่ึงกาลต่อมาทั้ง 2 นิกายก็เกิด
ก่ิงนิกายแตกยอ่ยออกไปอีกตามทศันะคณาจารยต่์างๆ และต่อมา มหาสังฆิกะไดแ้ตกนิกายออกไป
อีก 5 นิกาย คือ เอกวยหาริก, โคกุลิก, พหุศรุติย, ไจติก และ ปรัชญปฺรติวาทิน (เสถียร โพธินนัทะ, 
2498, น. 37-38) 
 
   คัมภีร์ หลักธรรมค าสอน ก็ เป็นอีกส่ิงหน่ึงท่ีส าคัญ โดยในหนังสือ
พระพุทธศาสนามหายาน พระครูสมุห์อภิชยั เยน็เห่ียง โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์ ได้พูดถึงบนัทึกของ
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ท่านหลวงจีนเฮ่ียงจงั ท่ีกล่าวถึง “นิกายมหาสังฆิกะ” นั้นมีคมัภีร์ท่ีสมบูรณ์ของตนเอง แบ่งเป็น 5 
หมวด คือ พระสูตร พระวินัย พระอภิธรรม ธารณีและปกิณกะ เหมือนกับพระธรรมวินัยท่ีได้
รวบรวมไวใ้นคราวสังคายนาคร้ังท่ี 1 อีกทั้งยงัไดย้อมรับหลกัธรรมท่ีส าคญัของพระพุทธศาสนา
เช่นเดียวกบัเถรวาท โดยมีหลกัธรรมท่ีส าคญัคือ อริยสัจ 4, มรรค 8, สามญัลกัษณะ 3, กฏของกรรม, 
ปฏิจจสมุปบาท, โพธิปักขิยธรรม 37, และสมาบติั 8 เป็นตน้ นอกจากน้ีนิกายมหาสังฆิกะถือว่า ทุก
ส่ิงทุกอยา่งท่ีเก่ียวกบัพระพุทธเจา้เป็นโลกุตตระทั้งส้ิน มีอานุภาพไม่มีท่ีส้ินสุด พน้จากกิเลสาสวะ
ทั้งปวง กล่าวคือพระองคท์่านไม่หลบั/ไม่ฝัน/มีสติ/อยูใ่นสมาธิ ท่านทรงทราบทุกส่ิงทุกอยา่งในขณะ
จิตเดียวกัน อีกทั้ งพระพุทธองค์นั้ น ทรงประกอบด้วยพระกาย 3 ท่ี เรียกว่า “ตรีกาย” คือ คือ 
ธรรมกาย สัมโภคกาย และนิมานกาย ส่วนของฝ่ังนิกายเถรวาทยอมรับเพียง  “ธรรมกายและนิรมาน
กาย” เพียง 2 อยา่งเท่านั้น (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 88-89) 
 
   จากเน้ือหาขา้งตน้ท าให้เห็นถึง บริบท/อตัลกัษณ์/หลกัธรรมค าสอน ของ
นิกายมหาสังฆิกะได้พอสมควร ซ่ึงต่อมานิกายน้ี ได้แตกนิกายออกไปอีกหลายนิกาย คือ เอกโพย
หาริกะ, โคกุลิกะ, ปัณณตัติกะ, พหุสสุติกะ, และเจติยะ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ
ศาสตร์, 2531, น. 88) 
 
   (3) ก่ิงนิกายยอ่ยต่างๆ ของฝ่ายสาวกยาน 
   ถดัจาก 2 นิกายขา้งตน้ คือ สถวรีวาท และ มหาสังฆิกวาท ต่อไปจะเป็นก่ิง
นิกายต่างๆ ท่ีแตกออกไปซ่ึงในปัจจุบนัเหลือน้อยหรือแทบหมดส้ินไปแล้ว ได้แก่ (พระครูสมุห์
อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 95-121) 

(3.1) นิกายเอกพัโยหาริกวาท (เอกวยหาริกะ) นิกายน้ีมีขอ้มูลไม่
มากนกั   

(3.2) นิกายโลโกตตรวาทิน ไม่ปรากฏช่ือในปกรณ์ฝ่ายบาลี  
(3.3) นิกายโคกุลิกวาท “นบัถืออภิธรรมปิฎก” มากเป็นพิเศษ 
(3.4)  นิกายพหุสสุติกวาท (พหุศฺรุติยะ) ในทางบาลีนิกายน้ี เรียกวา่ 

“พหุสสุติกวาท”  
(3.5) นิกายบัญญัติติกวาท (ปฺรชญาปฺติวาทิน) หรือ ปฺรชญาปฺติ

วาทิน บาลีเรียกวา่ “บญัญติัวาท” ในภาพรวมของนิกายน้ีเหมือนนิกายมหาสังฆิกะ  
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(3.6) นิกายมหิสาสกวาท (มหิศาสกะ) ปกรณ์ฝ่ายบาลีกล่าวว่า 
นิกายน้ีแยกมาจากเถรวาทโดยตรง ส่วนทางปกรณ์ฝ่ายส สกฤตกล่าวว่า แยกมาจากนิกายสรวาสติ
วาทิน  

(3.7) นิกายวชัชีบุตร (วาตสีปุตริยวาทิน) หรือ วาตสีปุตริยวาทิน น้ี
ก็เป็นนิกายท่ีแยกออกจากเถรวาทเม่ือคร้ังทุติยสังคายนา เม่ือพุทธศตวรรษท่ี 1  

(3.8) นิกายสัพพตัถิกวาท (นิกายสรวาสติวาทิน) หรือ นิกายสรวา
สติวาทินน้ีในปกรณ์ฝ่ายส สกฤตเรียกช่ือนิกายน้ีวา่ “สรวาสติวาทิน” ส่วนในปกรณ์ฝ่ายบาลีเรียกว่า 
“สพฺพมตฺถีติกวาท” นิกายน้ีเป็น “ก่ิงนิกายมหิศาสกะ” แต่ในปกรณ์ฝ่ายส สกฤตวา่เป็น “ก่ิงนิกายเถร
วาท” 

(3.9) นิกายธรรมคุดตวาท (ธรรมคุปตะ) แยกมาจากนิกายมหิศาส
กะ พร้อมๆกบันิกายสรวาสติวาทินในพุทธศตวรรษท่ี 2 และเรียกเป็นภาษาบาลีวา่ “ธมัมคุตต” 

(3.10) นิกายกสัสปิกวาท (กาศยปิยะ) หรือ กาศยปิยะ เกิดข้ึนใน
ศตวรรษท่ี 2 บาลีเรียกวา่ “กสัสปิกวาท” เป็นสาขาหน่ึงของนิกายสรวาสติวาทิน ในปกรณ์ส สฺกฺฤต  

(3.11) นิกายสังกนัติกวาท (เสาตฺรานฺติกะ) หรือ เสาตฺรานฺติกะ ทาง
ปกรณ์บาลีและปกรณ์ส สฺกฺฤต กล่าวถึงไม่เหมือนกนั ซ่ึงทางบาลีเรียกวา่ “สุตตวาที” 

(3.12) นิกายเจติยวาท  (นิกายเจติยะ ) มี ช่ือปรากฏอยู่ ท่ี เมือง
อมราวดี และเมืองนาคารชุนโกณฑะ บน “ศิลาจารึก” นิกายน้ี “อาจารยม์หาเทวะ” (คนล่ะคนกบั 
มหาเทวะผูก่้อตั้งนิกายมหาสังฆิกะ  

(3.13) นิกายสมิติวาท (สมิติยะ) หรือ สมิติยะ เป็นหน่ึงในนิกายวชั
ชีบุตรท่ีเป็นก่ิงแยกยอ่ยออกมาอีก 4 สาขา คือ นิกายธัมมุตตริกวาท, นิกายภทัรยานิกวาท, ฉันนาคา
ริกวาท, และสมิตวาท โดยทั้ง 4 นิกายน้ี มีทศันะคลา้ยคลึงกบันิกายแม่ จะแตกต่างกนับา้งก็ในส่วน
ปลีกยอ่ย 

(3.14) นิกายเหมวนัตวาท (เหมวนัตะ) มีขอ้มูลค่อนขา้งนอ้ย ซ่ึงใน
ปกรณ์ส สฺกฺฤต กล่าววา่ แยกมาจากนิกายเถรวาทในพุทธศตวรรษท่ี 3 เน่ืองจากส านกัน้ีตั้งอยูท่างแถบ
ภูเขาหิมาลยั จึงมีช่ือวา่ “เหมวนัตะ” โดยมีหลกัปรัชญาส่วนใหญ่เหมือนกบัฝ่ายมหาสังฆิกะ  

(3.15) นิกายสุตตวาท (สุตตวาที) หรือ สุตตวาที ในปกรณ์บาลี
กล่าวว่า เป็นนิกายท่ีถือ “พระสุตตนัตปิฎก” เป็นส าคญั จึงเรียกนิกายน้ีว่า “สุตตวาที” เดิมทีอยู่ใน
นิกายสังกนัตกวาท หรือ เสาตฺรนฺติกวาทิน โดยแยกออกมาเน่ืองจากมีทศันะไม่ตรงกนั  

(3.16) นิกายอนัธกวาท (อันธกะ) นิกายน้ีเป็นนิกายย่อยๆ กลุ่ม
หน่ึงของนิกายมหาสังฆิกะ  
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(3.17) นิกายอปรเสลิยะ  และนิกายอุตตรเสลิยะ ทั้ ง 2 นิกายมี
ขอ้มูลท่ีกล่าวถึงนอ้ยมาก โดยทั้ง 2 นิกายแยกออกมาจากนิกายมหาสังฆิกะ  

(3.18) นิกายอุตรปถวาท (อุตตรปถะ) นิกายอุตตรปถะ เป็นนิกายท่ี
มีจุดเด่น คือ การผสมความคิดระหวา่งฝ่ายถรวาทกบัฝ่ายมหาสังฆิกะเขา้ไวด้ว้ยกนั ซ่ึงแพร่หลายอยู่
ทางเหนือของมคธ  

(3.19) นิกายวิภัชชวาท  (วิภัชวาทิน ) ปรากฏในคัมภีรมหาวิ
ภาษาศาสตร์หลายสิบแห่ง แต่ไม่ปรากฏในคมัภีร์เภทธรรมมติจกัรศาสตร์ของพระวสุมิตร  

(3.20) นิกายเวตุลลกะ สันนิษฐานวา่เป็นก่ิงของนิกายมหาสังฆิกะ
รุ่นหลงั แต่เน่ืองจากยงัมีประวติัท่ีคลุมเครือท าใหพ้บขอ้มูลท่ีสอดคลอ้งนอ้ยมาก  
 
  สรุปจากหลกัธรรม ประวติั ของนิกายต่างๆ ในสาวกยานขา้งตน้ จะพบวา่มีมากถึง 
22 นิกาย (แบ่งเป็นนิกายหลกั 2 นิกาย และ 20 ก่ิงนิกายย่อยท่ีแยกออกมา) ซ่ึงหลกัธรรมโดยรวมก็
ออกไปในทิศทางเดียวกนักบันิกายหลกัส าคญัๆ 2 นิกาย คือ สถวีรวาท หรือเถรวาท และมหาสังฆิ
กวาท ซ่ึงในยุคต่อๆ มาไดก้ลายเป็น “เถรวาท” และ “มหายาน” ในปัจจุบนั เม่ือกาลเวลาล่วงมาถึง
ปัจจุบนั นิกายอ่ืนๆ ก็ไดเ้ส่ือมลงไปตามล าดบัยุคสมยั ส่วนนิกายต่างๆ ขา้งตน้ของสาวกยานท่ีได้
กล่าวถึงในบทน้ี ปัจจุบนัเหลือแต่เพียงเถรวาทเพียงนิกายเดียว ซ่ึงยงัมีการสืบทอดอตัลกัษณ์จาก
บูรพาจารยต่์อๆ เร่ือยมา เช่น การแต่งกาย, พิธีกรรมหลกัท่ีส าคญั, ค าสอน, บทสวด, คมัภีร์ เป็นตน้ 
ถึงแมบ้ริบททางสังคมในยุคสมยัใหม่จะเปล่ียนไปมากกว่าสมยัโบราณ แต่ธรรมะท่ีพุทธองค์ เช่น 
ไตรลกัษณ์ ก็ยงัคง “อกาลิโก”  
 
  2.1.3.3 อาจริยาวาท และนิกายต่างๆ (มหายาน) 
 
  จากความเป็นมาของพระพุทธศาสนาฝ่าย “สาวกยาน” คร่าวๆ พอสังเขปขา้งตน้ ท า
ให้พอเห็นท่ีมา/ท่ีไป รวมถึงการแผ่ขยายของพุทธศาสนานิกายเถรวาทได้ระดบัหน่ึง โดยในช่วง
พุทธศตวรรษท่ี 5 เป็นตน้มา ไดเ้กิดขบวนการใหญ่ซ่ึงเรียกตนเองว่า “มหายาน” (ทางนิกายเถรวาท 
เรียกว่า อาจาริยาวาท) ท่ีอินเดีย ไล่เรียงไปจนถึง จีน, ทิเบต, ญ่ีปุ่น, เกาหลี, เวียดนาม เป็นตน้ เพื่อ
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาซ่ึง ณ ช่วงเวลานั้น ศาสนาพราหมณ์มีความเจริญรุ่งเรืองและมีอิทธิพลเป็น
อย่างมาก ท าให้คณาจารยท์างฝ่ายมหายาน ไดท้  าการพฒันา/แกไ้ข/ปรับปรุง หลกัธรรมค าสอนใน
พุทธศาสนาข้ึน เพื่อเผยแผพุ่ทธศาสนาใหเ้ขา้ถึงหมู่ประชาชนทัว่ไปท่ามกลางอิทธิพลของพราหมณ์ 
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  หลกัในการเผยแผ่พุทธศาสนามหายาน ทางผูว้ิจยัขอยกทศันะท่ีทาง พระครูสมุห์
อภิชยั ไดแ้สดงทศันะไว ้ดงัน้ี (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 58-60) 

(1) หลกัโพธิจิต คือ เป็นค าสอนท่ีให้ทุกคนตั้งความปรารถนาในโพธิญาณ 
อยา่ปราถนาเพียงอรหัตญาณเท่านั้น นอกจากน้ียงัมีหลกัเร่ือง “พุทธการกธรรม” คือ ธรรมท่ีปฏิบติั
เพื่อความเป็นพระพุทธเจา้ ซ่ึงมีอยู่ในบาลีดั้งเดิมฝ่ายมหายาน นอกจากน้ียงัมี “หลกัพุทธบารมี” ซ่ึง
เป็นหวัใจในลทัธิมหายานซ่ึงความแตกต่างจากเถรวาท ท่ีเนน้เร่ืองอริยสัจ 4 เป็นส าคญั 

(2) ฝ่ายมหายานถือเอาปริมาณของศาสนิกชนเป็นส าคญัก่อน ส่วนฝ่ายเถร
วาทถือเอาคุณภาพของศาสนิกชนเป็นส าคญั โดยทางมหายานมุ่งท่ีปริมาณก่อนแล้วภายหลังจึง
อบรมในเร่ืองคุณภาพ ท าให้ตอ้งลดหย่อนผ่อนปรนในการปฏิบติัธรรมวินัยลง เช่น เร่ืองสิกขาบท
ทางฝ่ายมหายานรักษาสิกขาบทขอ้ส าคญัๆส่วนใหญ่ได ้แต่ขอ้ปลีกยอ่ยและสิกขาบทท่ีล่วงแลว้เป็น
เหตุ “อปายคมนียะ” หรือไปสู่อบายภูมิ เป็นประเภทอาบติัเล็กๆ นอ้ยๆ ฝ่ายมหายานดูกาละเทศะยอม
ให้ลดหย่อนลงไป ส่วนทางฝ่ายเถรวาทในส่วนสิกขาบทอนัเป็นท่ีตั้งส าหรับผูล่้วงแลว้ไปสู่อปาย
คมนียได ้นั้นรักษาโดยเคร่งครัด 

(3) ฝ่ายมหายานถือหลักโพธิจิตเป็นใหญ่ กล่าวคือ บุคคลตั้ งมูลปณิธิ
ปรารถนาพุทธภูมิบุคคลนั้นช่ือวา่มีโพธิจิต เพื่อประโยชน์ของสรรพสัตวแ์มจ้ะตอ้งประพฤติส่ิงใดท่ี
ขดักบัพระธรรมวินยับา้งก็ตอ้งท าหากจ าเป็น ถึงกบัมีบญัญติัในคมัภีร์มหายานว่า พระโพธิสัตวใ์ด
เห็นทรราชตั้งตนเป็นศตัรูต่อพระพุทธศาสนา หากใช้วิธีละมุนละม่อมเกล้ียกล่อมช้ีแจง้ให้กลบัใจ
ไม่ไดแ้ลว้ วิธีสุดทา้ยคือ จดัการเผด็จชีวิตทรราชผูน้ั้นเสีย แมก้รรมนั้นจะท าให้พระโพธิสัตวน์ั้นตก
นรกก็ควร แต่บุญท่ีท าเช่นนั้นก็มี คือ พระโพธิสัตวผ์ูจ้ะท าตอ้งปราศจากวิหิงสาวิตก พยาบาทวิตก 
ตั้งมนสิการว่า โอหนอสัตวผ์ูเ้ขลาน้ี ก าลงัสร้างอกุศลกรรมไปเร่ือยๆ จะตอ้งทนทุกข์ในอบายเป็น
เวลาช้านาน การประหารชีวิตเคา้เท่ากบัช่วยไม่ให้เคา้มีโอกาสสร้างอกุศลกรรม ท่านว่าเป็นความ
เมตตา คติธรรมท่ีวา่น้ีมีปรากฏอยูใ่นคมัภีร์โยคาจารภูมิศาสตร์ 

(4) ฝ่ายมหายานไดเ้พิ่มลทัธิพิธีกรรมต่างๆ รวมทั้งดุรียางค์เขา้มาดว้ยเป็น
ธรรมสังคีต เป็นเคร่ืองมือประกาศพระศาสนา ขบักล่อมชกัจูงศรัทธาของประชาชน ซ่ึงในฝ่ายเถร
วาทไม่มี 

(5) คณาจารยฝ่์ายมหายานไดอ้รรถาธิบายพุทธมติออกไปอย่างกวา้งขวาง 
ท าใหพ้ระพุทธศาสนาซ่ึงเป็นปฏิฐานนิยม สัจจนิยม กลายเป็นอภิปรัชญาและตรรกวทิยา 

(6) คณาจารยม์หายานไดแ้ต่งพระสูตรใหม่ๆ ข้ึนจ านวนมาก ซ่ึงไม่มีในฝ่าย
เถรวาทมาก่อน ซ่ึงการแต่งพระสูตรน้ีถือวา่ เป็นการแอบอา้งหรือเจตนาร้ายต่อพระพุทธศาสนามิได ้
เพราะผูแ้ต่ง แต่งโดยอาศยัแนวพุทธมติ แต่งโดยเจตนาจะให้พระพุทธศาสนาแพร่หลาย แมจ้ะไม่ใช่
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พุทธวจนะแต่คติธรรมก็เช่ือได้ว่าเป็นพุทธมติ ยกตวัอย่างในฝ่ายเถรวาทเองก็มี เช่น เร่ืองเทศน์
มหาชาติ 13 กณัฑ์ ตวัพุทธวจนะแท้ๆ  คือ ตวัคาถา ส านวนนอกนั้นเป็นส านวนของกวีแต่งทั้งส้ิน 
ขยายความคาถาใหพ้ิสดารออกไปเราก็ไม่ถือวา่กวแีต่งท าลายพระพุทธศาสนา 

(7) เน่ืองจากมหายานไดแ้กไ้ขปรับปรุงนโยบายการเผยแพร่โดยมุ่งสามญั
ชนจ านวนมากเป็นประมาณ ดังนั้นลัทธิธรรมเนียมใดซ่ึงสามญัชนเคยเช่ือถืออยู่ หากไม่ขดักับ
หลกัธรรมในพุทธศาสนาแลว้ฝ่ายมหายานก็รับเขา้ไวไ้ดห้มด เพราะฉะนั้น จึงท าให้พุทธศาสนาซ่ึง
โดยลกัษณะดั้งเดิมเป็นอเทวนิยม คร้ันมาบดัน้ีในลทัธิมหายานกลายเป็นเทวนิยม มีพระเจา้ในศาสนา
พราหมณ์เขา้มาอยูม่าก พระเจา้เหล่าน้ีท่ีเป็นองคส์ าคญัก็กลายเป็นพระโพธิสัตวท่ี์ไม่ใช่องคส์ าคญัก็
กลายเป็นเทพธรรมบาล 
 
  นอกจากน้ี พระครูสมุห์อภิชัย ยงัได้แสดงทัศนะเพิ่มเติมเก่ียวกับ อุดมคติ 3 
ประการ ไวด้งัน้ี (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 60-62) 

(1) หลกัมหาปัญญา ในหลกัการขอ้น้ี ฝ่ายมหายานไดอ้ธิบายหลกัอนตัตา
ซ่ึงเป็นคุณลกัษณะพิเศษในพุทธศาสนาออกไปอย่างกวา้งขวางลึกซ้ึงมาก พิสดารยิ่งกว่าในฝ่ายเถร
วาท และมหายานนิยมเรียกค าว่า “ศูนยตา” แทนค าว่า “อนตัตา” ในส่วนปฏิบติัของบุคคลทางฝ่าย
มหายาน ถือว่าบุคคลจะพน้ทุกข์ได ้ก็ดว้ยการเขา้ถึงศูนยตา ซ่ึงมีเป็น 2 ชั้น คือ ปุคคลศูนยตา และ
ธรรมศูนยตา ปุคคลศูนยตา ไดแ้ก่ การละอสัมิมานะซ่ึงท าให้บุคคลบรรลุอรหันต์ ส่วนธรรมศูนยตา 
ไดแ้ก่ การละความยดึถือแมใ้นพระนิพพานซ่ึงเป็นภูมิของพระโพธิสัตวช์ั้นสูง 

(2) มหากรุณา ไดแ้ก่ การตั้งโพธิจิตมุ่งสู่พุทธภูมิ ไม่มุ่งอรหนัตภูมิในทศันะ
มหายานเห็นว่าอรหันตภูมิเป็นของคบัแคบ ช่วยคนไดน้้อย เพราะฉะนั้น จึงควรมุ่งพุทธภูมิซ่ึงใน
ขณะท่ียงัมิไดบ้รรลุตอ้งสร้างบารมีเพื่อช่วยสัตว ์ดงันั้น ทางฝ่ายมหายานจึงยอ่ทศบารมีลงเหลือเป็น 
6 คือ 

(2.1) ทานปารมิตา พระโพธิสัตว์จะต้องสละทรัพย์ อวยัวะและ
ชีวติ เพื่อสัตวโ์ลกไดโ้ดยไม่อาลยั 

(2.2) สีลปารมิตา พระโพธิสัตวจ์ะตอ้งรักษาศีลอนัประกอบด้วย
อินทรียส์ังวรศีล กุศลสังคหศีล ขอ้น้ีไดแ้ก่การท าความดี สงเคราะห์สัตวทุ์กกรณี สัตวสังคหศีล คือ 
การช่วยสัตวใ์หพ้น้ทุกข ์

(2.3) กฺษานติปารมิตา พระโพธิสัตวต์้องอดทนต่อส่ิงกดดันเพื่อ
โปรดสัตวไ์ด ้
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(2.4) วิริยปารมิตา พระโพธิสัตว์ไม่ย่อท้อต่อพุทธภูมิ ไม่ รู้สึก
เหน่ือยหน่ายระอาในการช่วยสัตว ์

(2.5) ธฺยานปารมิตา พระโพธิสัตวจ์ะตอ้งส าเร็จในฌานสาบติัทุก
ชั้น มีจิตไม่คลอนแคลนเพราะเหตุอารมณ์ 

(2.6) ปรัชญาปารมิตา พระโพธิสัตวจ์ะตอ้งท าให้แจง้ในปุคคลศูนย
ตา และธรรมศูนยตา 

(3) มหาอุปาย คือ พระโพธิสัตวจ์ะตอ้ประกอบดว้ยกุศโลบายนานปัการใน
การช่วยเหลือปวงสัตว ์ตอ้งประกอบดว้ยไหวพริบ ปฏิภาณในการเขา้ถึงอธิมุติของปวงสัตว์ เปรียบ
เหมือนนายแพทยผ์ูฉ้ลาดรู้จกัวางยาให้ถูกโรคอาศยัขอ้น้ีแหละ ทางฝ่ายมหายานจึงได้เพิ่มเติมคติ
ธรรมและพิธีการซ่ึงไม่เคยมีในฝ่ายเถรวาทเขา้มากมาย โดยถือวา่ส่ิงเหล่าน้ีเป็นเพียงอุบายชกัจูงให้ผู ้
เขลาโนม้เอียงเขา้มาสู่สัจธรรมในเบ้ืองปลายเท่านั้น 
 
  จากทศันะต่างๆ ขา้งตน้ ท าให้เห็นหลกัธรรม/ค าสอนท่ีทางฝ่ายมหายานในอินเดีย
ไดน้บัถือพอสังเขป ทั้งน้ีฝ่ายนิกายมหายานท่ีถือเป็นนิกายใหญ่ในอินเดีย ณ ช่วงเวลารุ่งเรืองมีอยู ่4 
นิกาย แบ่งเป็น 4 ทรรศนะ คือ นิกายมาธยามิกะ (ศูนยวาท) นิกายโยคาจาร (วิชญานวาท) นิกายจิต
อมตวาท และนิกายพุทธตนัตระ (มนตรยาน) โดยผูว้ิจยัจะกล่าวขยายถึงทศันะของนิกายทั้ง 4 ใน
อินเดียต่อไป 
 
  2.1.3.4 การก่อก าเนิดนิกายมหายาน 
 
  อย่างไรก็ตาม จากหัวข้อท่ีผ่านมาจะเห็นภูมิหลังของพระพุทธศาสนานิกาย
มหายาน ซ่ึงเกิดข้ึนช่วงราวพุทธศตวรรษท่ี 6-7 “ลัทธิมหายาน” ก็ได้ก่อก าเนิดข้ึนโดยเป็น
วิวฒันาการจากพระพุทธศาสนาดั้งเดิมท่ีมีลักษณะ สัจนิยม, มนุษยภาพนิยม, ปฏิฐานนิยม, และ
วิทยาศาสตร์ โดยได้แปรโฉมหน้าเป็นอภิปรัชญาในสมยั 18 นิกาย จนถึงสภาพของตรรกะวิทยา
อย่างสมบูรณ์เม่ือสมยัท่ีเกิดนิกายมหายานข้ึน ซ่ึงรากเดิมของมหายานแมจ้ะเกิดจาก 18 นิกาย แต่
มหายานก็มีความเป็นลทัธิอิสระท่ีรวมเอาหลกัธรรมส าคญัๆ ของนิกายต่างๆ ตรงจุดน้ีท าให ้“นิกาย
มหายาน” เปรียบเสมือนอตัลกัษณ์ของนิกายต่างๆ ท่ีหลอมรวมด้วยบริบทท่ีหลากหลายกลายเป็น 
“อตัลกัษณ์ร่วม” (Collective Identity) ท่ีมีจุดมุ่งหมายสูงสุดคงเดิมตามเส้นทางอริยมรรคของพระ
สัมมาสัมพุทธเจา้ 
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  การเกิดนิกายมหายานยงัสามารถท่ีจะเปรียบไดก้บัการแยกนิกายเม่ือคร้ังสังคายนา
คร้ังท่ี 1 ท่ีมีทศันะในเร่ืองอุดมคติทางศาสนาท่ีไม่เหมือนกนักบันิกายทั้ง 18 อีกทั้งคณาจารยท่ี์แยก
ออกมาตั้ งนิกายมหายานก็ยงัเป็นภิกษุจากนิกายทั้ ง 18 มาก่อน (พระครูสมุห์อภิชัย (เย็นเห่ียง)      
โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 202) โดยในปัจจุบนันิกายมหายานในยุคเร่ิมตน้จนถึงปัจจุบนัมีการ
แผ่ขยายกระจายอยูต่ามภูมิภาคต่างๆ ทัว่โลก เช่น จีน, ญ่ีปุ่น, มองโกเลีย, เกาหลี, และเวียดนาม ท า
ให้มีบริบทท่ีแตกต่างกนั อาทิ การแต่งกาย, การกินอยู,่ ภาษา เป็นตน้ แต่พุทธศาสนิกต่างๆ ก็ยงัคงมี
ความนบัถือศรัทธาเป็นจ านวนมากอยา่งชา้นาน เน่ืองดว้ยความท่ีมหายานมีความเป็นอภิปรัชญาและ
ตรรกวทิยาอยูม่ากนิกายมหายานจึงท าใหเ้กิดจินตนาการอนัไพศาล รวมถึงมีวรรณคดี และศิลปะอนั
ยิ่งใหญ่ลึกซ้ึง รวมถึงมีหลกัธรรมท้่ีครองภาวะจิตใจของทุกชนชั้น ฉะนั้น ลทัธิน้ีจึงเป็นภูมิธรรม
ครองใจ 
 
  นอกจากน้ีเราสามารถศึกษาพุทธศาสนามหายานในมุมของพระสงฆ์ต่างนิกาย 
(นิกายเถรวาท) ท่ีมีทศันะต่อนิกายมหายานไดอี้กจากบทความวชิาการต่างๆ 
 
  พระธรรมกิตติวงศ์ ได้ให้ความหมายค าว่า “มหายาน” หมายถึง ยานใหญ่, ยานท่ี
กวา้งขวาง  เป็นนิกายท่ีมีการปรับเปล่ียนขอ้ปฏิบติัและค าสอนจากของเดิมไปมากอย่างตามความ
เหมาะสมและตามเหตุการณ์สถานท่ี ท่ีศาสนาเขา้ไปถึง เช่น การนุ่งห่ม, พระสูตรต่างๆ นอกจากน้ียงั
เป็นค าเรียกนิกายพระพุทธศาสนาฝ่ายเหนือหรือ อุตรนิกาย เรียกวา่ อาจริยวาท โดยมีประเทศท่ีนบั
ถือกนัในประเทศทางตอนเหนือของอินเดีย เช่น ทิเบต, จีน, ญ่ีปุ่น, เกาหลี (พระธรรมกิตติวงศ ์(ทอง
ดี สุรเตโช ป.ธ.9 ราชบณัฑิต), 2553, น. 760) 
 
  พระมหาศุภวฒัน์ ชุติมนฺโต ไดก้ล่าวถึงพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ในช่วงพุทธ
ศตวรรษท่ี 9-11 ราชวงศคุ์ปตะทางอินเดียตอนเหนือเจริญรุ่งเรือง เป็นยุคทองทางศาสนา, วรรณคดี, 
ศิลปกรรม, ปรัชญา รวมถึงเป็นยคุท่ีราชวงศน์บัถือฮินดูโดยมาก แต่ก็ยงัทรงอุปถมัภพ์ระพุทธศาสนา
อยา่งดีโดยเฉพาะฝ่ายมหายาน  ท าให้เกิดความเจริญรุ่งเรืองแผข่ยายไปยงัประเทศใกลเ้คียง อีกทั้งได้
รจนาคมัภีร์ข้ึนเป็นจ านวนมาก รวมถึงศิลปกรรมทางพุทธศาสนา เช่น ศาสนสถาน, ศาสนวตัถุ ก็มี
ความเจริญรุ่งเรืองอย่างมาก พระพุทธรูป ศิลปสมยัคุปตะมีหลายขนาด หลายปาง แมพ้ระพุทธรูป
สมยัทวาราวดีก็ไดรั้บอิทธิพลมาจากศิลปะสมยัคุปตะ ส่วนในดา้นปรัชญา มีนักปรัชญาทางพุทธ
ศาสนาหลายท่าน เช่น ท่านนาคารชุน, ท่านอสังคะ, ท่านสุวพนัธ์ ซ่ึงนักปรัชญาเหล่าน้ีได้เผยแผ ่
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พุทธปรัชญาทางฝ่ายมหายานให้แก่ประชาชนชาวอินเดียและส่งผลต่อความคิด/ความเช่ือพอสมควร 
(พระมหาศุภวฒัน์ ชุติมนฺโต, 2558, น. 75) 
 
  จากทศันะขา้งตน้ท าให้เห็นมุมมองของพระสงฆต่์างนิกายท่ีมีต่อนิกายมหายานใน
ภาพรวมได้พอสังเขป อย่างไรก็ตาม หลักธรรมค าสอนโดยมากของนิกายมหายานได้มีกล่ินอาย
ทางดา้นอตัลกัษณ์ท่ีสืบทอดต่อมาจากคณะนิกายมหาสังฆิกะ โดยจะเห็นไดจ้ากทศันะท่ีมีต่อพระ
บุคลิกภาพอนัยิ่งใหญ่ของพระบรมศาสดาในส่วนโลกุตระภาพแตกต่างจากนิกายอ่ืนโดยเฉพาะ
นิกายเถรวาท เช่น 
   ฝ่ายเถรวาท ถือว่า พระวรกายท่ีเป็นนามรูปของพระพุทธองค์นั้น ก็เป็น
เฉกเช่นเดียวกบัสังขารธรรมทัว่ไป ย่อมเป็น “อนิจจงั ทุกขงั อนัตตา” กล่าวคือ ตอ้งเปล่ียนแปลง
แตกดบัไปในท่ีสุด เม่ือหมดเหตุปัจจยัแลว้ แต่ส่ิงท่ีไม่แตกดบั คือ พระคุณธรรมอนัซาบซ้ึงจบัใจซ่ึง
พระองคไ์ดบ้  าเพญ็มา หรือ นิพพานอนัพระองคเ์ขา้ถึงเท่านั้น 
   ฝ่ายมหาสังฆิกะ เห็นว่า พระบุคลิกภาพและพระชนม์ชีพของพระบรม
ศาสดา จะแตกดบัลงในกาลอนุปิเสสนิพพานนั้นยงัไม่ได้ เสียแรงท่ีพระองค์เป็นอภิบุรุษได้สร้าง
บารมีมานบัอสงไขยกลัป์ จะมาลงเอยดบัสูญอยา่งน้ีโดยไม่มีอะไรเหลือไม่ได ้ฝ่ายมหาสังฆิกะจึงถือ
วา่ “ภาวะของพระพุทธองคท์ั้งนามรูปเป็นโลกุตระ พระชนม์ชีพของพระองคย์ ัง่ยืนไม่มีขอบเขตส่ิง
ท่ีแตกดบัเป็นเพียงมายาธรรมเท่านั้น” (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 
203) 
 
  “โลกุตระ” ตามท่ีฝ่ายมหาสังฆิกะเช่ือนั้น เสถียร โพธินันทะ อธิบายว่า พระพุทธ
องค์เป็นผูห้ลุดพ้นจากโลกแล้ว จึงสภาวะทั้ งรูปกายและนามกายเป็นโลกุตตรภาวะ ใน “คมัภีร์
มหาวสัตุ” พรรณนาวา่ พระพุทธองค์แมจ้ะประทบั เสด็จพระราชด าเนิน และทรงกระท าอิริยาบท
ต่างๆ ดุจมนุษยใ์นโลก แต่ก็ไม่ทรงเหน็ดเหน่ือยหรือล าบากพระกายเลย แมพ้ระองค์จะทรงแสดง
ภาพช าระพระบาทและช าระสรงน ้ าพระกาย แต่ความจริงก็ไม่มีธุลีเหง่ือไคลอะไรท่ีจะตอ้งลา้งเลย 
พระองค์ท าความสะอาดพระทนต์ก็สักแต่ว่าเป็นกิริยาอนุวตัตามโลกอย่างนั้นแหละ ความจริงแลว้
พระโอษฐ์ของพระองคมี์กล่ินหอมดุจดอกบวั ทรงขบฉนัพระกระยาหารทั้งๆ ท่ีไม่ทรงมีความหิว ใน
กถาวตัถุกล่าวว่าเป็นวาทะนิกายเวตุลลกะ ซ่ึงเป็นนิกายก่ิงเล็กๆ ของมหาสังฆิกะ อีกนยัหน่ึงถือเอา
ขอ้ความว่า “ภควา โลเก ชาโต โลเก ส วฑฺโฒ โลก  อภิภุยฺย วิหรติ อนุปลิตฺโต โลเกนาติ” แปลว่า 
“พระผูมี้พระภาคทรงก าเนิดในโลก ทรงเจริญในโลก แต่ทรงครอบง าโลก เสด็จอยูโ่ดยมิทรงแปด
เป้ือนดว้ยโลก” จึงบ่งชดัวา่พระองคมี์โลกุตรสภาวะทั้งรูปธรรมนามธรรม มติฝ่ายเถรวาทถือวา่พระ
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พุทธองค์ยงัมีรูปขนัธ์เป็นกรรมวิบาก ตอ้งเป็นไปตามอดีตกรรม ยงัเป็นโลกิยธรรม ส่วนนามขนัธ์
นั้นถ้าทรงคิดเร่ืองของโลกก็ตอ้งมีอารมณ์เป็นโลก ผิดกนัแต่ท่ีทรงไม่มีตณัหาอุปทานยึดถือโลก
เอาไวเ้ท่านั้น ค าวา่ไม่ทรงแปดเป้ือนโลกหมายเอาว่า ปราศจากตณัหาอุปทานเคร่ืองเหน่ียวต่างหาก 
(เสถียร โพธินนัทะ, 2531, น. 235-236) 
 
  จากความคิดของทั้ง 2 นิกายขา้งตน้ของมหาสังฆิกะและเถรวาท เก่ียวกบัทั้งนามรูป
ของพระพุทธองค์ทั้งพระบุคลิกภาพและพระชนม์ชีพท่ีเป็นภาวะเหล่าน้ี “ไดส่้งเสริมให้เกิดลทัธิ
มหายาน” เน่ืองจากมีผูเ้ล่ือมใสศรัทธาในพระจริยาของพระองค์ท่านเป็นอย่างยิ่ง รวมถึงพระ
บุคลิกภาพของพระบรมศาสดา ถึงขนาดก็ปรารถนาจะถ่ายทอดพระบุคลิกภาพของพระองคม์าไวท่ี้
ตนเอง กล่าวคือเป็นการท่ีผูเ้ล่ือมใสศรัทธาเหล่านั้นจกัตอ้งบ าเพ็ญคุณธรรมทั้งหลาย เช่นเดียวกบัท่ี
พระพุทธองคท์รงบ าเพญ็มา ผูเ้ล่ือมใสศรัทธาเหล่านั้นยอ่มอาบรดดว้ยพระบารมีธรรม พระองคเ์ป็น
ผูเ้สียสละเพื่อประโยชน์สุขแก่ผูอ่ื้น 
 
  ทั้งน้ี ประกอบกบัชาดกท่ีเป็นเร่ืองราวการบ าเพ็ญความดีต่างๆ ของพระพุทธองค์
เม่ือคร้ังเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว ์เป็นท่ีลึกซ้ึงกินใจของผูท่ี้เล่ือมใสศรัทธายิ่งนกั จึงไดน้ าเอา
หลกัโพธิจริยาทั้ง 10 ข้ึนมาเป็นพิเศษ และตั้งเป็นอุดมคติเพื่อมุ่งส าเร็จเป็นพระสัพพญัญูพุทธเจา้ 
นอกจากน้ีเม่ือมีโอกาสสร้างบารมีและเป็นประโยชน์แก่สรรพสัตว ์ผูเ้ล่ือมใสศรัทธาเหล่าน้ียงัไม่
พอใจในการบรรลุอรหตัผล เน่ืองจากเห็นวา่เป็นธรรมท่ีคบัแคบเฉพาะตนจึงแยกตวัออกมาจากนิกาย
สังกดัเดิมออกมาตั้งเป็นนิกายมหายานข้ึน เน่ืองจากถือวา่เป็นลทัธิใหญ่มีอุดมคติท่ีกวา้งขวาง รวมถึง
ปรารถนาพุทธภูมิและการประพฤติวตัรเฉกเช่นเดียวกบัพระโพธิสัตว ์ซ่ึงสามารถบ าเพ็ญทศบารมี
เพื่อโปรดสรรพสัตวไ์ดก้วา้งขวางมากกว่า คติธรรม/วตัรปฏิบติั ตามแนวบรรลุอรหัตผลของนิกาย 
18 ยคุดั้งเดิม (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 203-204) 
 
  นอกจากน้ีไดเ้กิดคติท่ีส าคญัของทางพระพุทธศาสนามหายานนั้นก็คือ “การบ าเพญ็
พระโพธิญาณ” เป็นการมุ่งสู่พุทธภูมิและท าให้มนุษยเ์รานั้นสามารถท่ีจะกระท าตวัให้เป็นพระ
โพธิสัตว ์เป็นการช าระจิตใจใหบ้ริสุทธ์ิ โดยพระโพธิสัตวมี์แนวทางปฏิบติัก็คือ “ความเมตตากรุณา” 
ในการโปรดสัตวใ์ห้พน้ทุกข์ โดยมีส่ิงมุ่งหวงัก็คือพุทธภูมิเป็นจุดหมายปลายทาง จึงจ าเป็นตอ้ง
สะสมบารมีต่างๆ ในแต่ละชาติ จากทศันะในส่วนน้ีท าให้ประชาชนต่างๆ ท่ีมีจิตศรัทธาเปล่ียนมา
เป็นบูชาขอพระโพธิสัตวช่์วย เหตุเพราะพระโพธิสัตวมี์ความเมตตากรุณาเป็นอนัมาก จึงไดเ้กิดการ
ปรับแก้พระสูตรต่างๆ ในสมยันั้นเพื่อให้เขา้กบับริบทท าให้เน้ือหาต่างๆ ประกอบด้วยเร่ืองราวท่ี
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เก่ียวกบัอภินิหารและ อิทธิฤทธ์ิเก่ียวกบัการโปรดสัตวข์องพระโพธิสัตว ์(พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็
เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 207) 
 
  กล่าวคือ การปรับแก้ไขต่างๆ เหล่าน้ีก็เพื่อให้ประชาชนท่ีมีจิตศรัทธา สามารถ
เขา้ถึงพระพุทธศาสนาผา่นทางรูปแบบต่างๆ ไดต้ามภูมิหลงัของตน ซ่ึงประชาชนโดยทัว่ไปลว้นมี 
กิเลส/ตณัหา/อวิชชา ครอบง าจิตใจอยูแ่ละเป็นส่วนหน่ึงในชีวิตแทบทั้งส้ิน ต่างกนัท่ีความมากนอ้ย
ของภาวะจิตใจ ท าให้การเข้าถึงหลักธรรมค าสอนของแต่ละบุคคลมีไม่เท่ากัน บ้างก็ขาดส่ิงยึด
เหน่ียวจิตใจท่ีเป็นรูปธรรมหรือบุคคลท่ีมีตวัตนไม่อาจท่ีจะสามารถตดัส่ิงเหล่าน้ีได ้ทางพุทธศาสนา
ในช่วงเวลานั้น จึงไดส้ร้างเคร่ืองมือท่ีเหมาะสม/สอดคลอ้งกบัความเช่ือยึดถือข้ึนมาและมีความเป็น
เหตุเป็นผลสอดประสานกนั ตวัอยา่งเช่น การนบัถือพระสงฆรู์ปใดรูปหน่ึงวา่มีอิทธิฤิทธ์ิมีภูมิธรรม
ชั้นพิเศษเหนือพระสงฆ์รูปอ่ืนๆ โดยท่ีไม่ไดคิ้ดถึงหลกัธรรมค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา้เลย 
เป็นตน้ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 207-208) 
 
  การหลงผิดต่างๆ เป็นวิสัยของมนุษยโ์ดยทัว่ไป จึงท าให้เกิดการปรับแก/้เพิ่มเติม/
เปล่ียนแปลง พุทธศาสนาในช่วงเวลานั้นให้มี ส่ิงยดึเหน่ียวจิตใจเสมือนเป็นท่ีพึ่งของประชาชนตาม
ความเหมาะสมสอดคลอ้งในบริบทนั้นๆ ถือไดว้า่เป็นเคร่ืองมือ/วิธีการท่ีส าคญัในการส่ือสารเผยแผ่
พุทธศาสนาได้อย่างสอดคล้องกับบริบททั้ งทางโลกและทางธรรม เสมือนเป็นการปฏิรูปตาม
แนวทางแห่งบุคลาธิษฐาน  
 
  ประกอบกบัแนวทางท่ีสองคือ พิธีปฏิรูปตามแนวธรรมาธิษฐาน ซ่ึงใชห้ลกัปรัชญา
อนัลึกซ้ึง เขา้วิพากษ์กบัหลกัศาสนา/ลทัธิต่างๆ ในสมยันั้นซ่ึงพุทธศาสนามหายานมีความรุ่งเรือง
กา้วหน้าไปอย่างมาก เน่ืองด้วยในสมยันั้นมีคณาจารยท่ี์เป็นพระอรรถกถาจารยอ์งค์ส าคญัๆ เช่น 
พระคุรุนาคารชุน, พระอสัวโฆษ, พระอสังคะกบัพระวสุพนัธุ, พระทินนาค, พระธรรมกีรติ, พระ   
เทวะ เป็นตน้ พระอรรถกถาจารยต่์างๆ เหล่าน้ีไดแ้ต่งอรรถาธิบายพุทธมติตามแนวแห่ง “อนตัตา" 
ด้วยวิธีการใหม่ โดยมีการวิพากษ์วิจารณ์ลัทธิพราหมณ์มติ ท่ีมีหลัก “อาตมัน” เป็นเหมือนการ
แลกเปล่ียนความรู้ทางอภิปรัชญาระหวา่ง “อนาตมนัวาท” กบั “อาตมนัวาท” ไดอ้ยา่งลึกซ้ึง โดยใน
ปัจจุบนัพระสูตรในยุคหลงัมาไดร้จนาข้ึนตามแนวน้ี จึงหนักไปในทาง “ปรมตัถธรรม” (พระครู
สมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 208) 
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  สรุป การก่อก าเนิดมหายานจากทัศนะต่างๆ ท่ีกล่าวมา พอท่ีจะกล่าวถึงนิกาย
มหายานแบบคร่าวๆ ในหลายๆ มิติทางบริบท ท่ีมาจากความคิดในการมองพระพุทธองค์เป็นอภิ
บุรุษ ท่ีสร้างสมบารมีมานานนบัอสงไขยกลัป์ ฉะนั้นการจะถือพระองคว์า่ทรงปรินิพพานไปแลว้นั้น 
เสมือนเป็นการดบัสูญไม่มีอะไรเหลือเป็นส่ิงท่ียึดเหน่ียวในความเป็นอมตะของพระองค์ย่อมไม่
สมควร นิกายมหายานน้ีจึงถือว่าภาวะของพระองค์ทั้ ง นาม/รูป เป็นโลกุตระ พระชนม์ชีพของ
พระองคท์รงไวด้ว้ยความเป็นอมตะ ส่ิงท่ีแตกดบัถือเป็นเพียงมายาธรรมเท่านั้น ความคิด/คติ เหล่าน้ี
แหละท่ีเสมือนเป็น พลัง/อิทธิพล ในการก่อก าเนิดนิกายมหายาน เพื่อขับเค่ียวในทางปรัชญา
ความคิดกบัศาสนาพราหมณ์ในช่วงเวลานั้น อย่างไรก็ตาม ทุกสรรพส่ิงลว้นตั้งอยูใ่นหลกั “อนิจจงั 
ทุกขงั อนตัตา” ไม่ยกเวน้แมแ้ต่พุทธศาสนาและศาสนา/ลทัธิใดๆ การเพียรในความสม ่าเสมอเพื่อ
ฝึกฝนเรียนรู้พุทธธรรมโดยการเขา้ถึงสภาวะธรรมด้วยจิตท่ีเขา้ถึง/เขา้ใจ ไม่ยึดติดกบัส่ิงท่ีไม่เท่ียง
ต่างๆ ปล่อยวางกบัส่ิงท่ีไม่อาจคงอยู ่ส่ิงเหล่าน้ีต่างหาก คือ เส้นทางของเหล่าพุทธศาสนิกชนควรใช้
ในการด าเนิน 
 
  ส่วนต่อไปจะเป็นนิกายท่ีส าคัญของมหายานในจีน ท่ีเสมือนเป็นรากฐานของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย โดยจะกล่างถึง ประวติั, หลกัธรรมค าสอน, แนวคิด, ขนมธรรม
เนียน/ประเพณี เป็นตน้ ซ่ึงจะท าใหเ้ห็นบริบทขอบนิกายท่ีเป็นรากฐานไดเ้ด่นชดัยิง่ข้ึน 
 
  2.1.3.5 นิกายมหายานท่ีส าคญัในจีนท่ีเป็นรากฐานของพระสงฆ์จีนนิกายมหายาน
ในไทย 
 
  ในส่วนน้ีจะเจาะลงไปยงันิกายส าคญั 3 นิกาย ในประเทศจีนจาก 8 นิกาย (นิกาย
ย่อยอ่ืนๆท่ีไม่ได้กล่าวถึงมีอีก 5 นิกาย) โดยนิกายต่างๆ เหล่าน้ีมีความส าคญัเป็นดัง่รากฐานของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยยุคปัจจุบัน โดยเร่ิมตั้งแต่พระพุทธศาสนามหายานเข้าไปใน
ประเทศจีน ซ่ึงคณาจารย์จีนในช่วงสมยันั้นได้ย่อยธรรมะโดยเอาบริบทความเป็นจีนถ่ายทอด/
อธิบายถึงการตั้งเป็นส านักนิกายต่างๆ ข้ึน โดยมีลกัษณะผิดไปจากอินเดีย ทั้งน้ีนิกายท่ีเกิดข้ึนใน
เมืองจีนแท้ๆ  คือ นิกายสัทธรรมปุณฑริก (เทียนไท่จง) นิกายเซ็นหรือธฺยาน (เส่ียมจง) นิกายอวต สกะ 
(ฮัว่เง่ียมจง) และนิกายสุขาวดี (เจ่งโทว้จง) อยา่งไรก็ตามยงัมีนิกายอ่ืนอีกท่ีส าคญั แต่เม่ือรวมนิกาย
ต่างๆ ขา้งตน้ รวมเป็น 8 นิกาย ไดแ้ก่ นิสัทธรรมปุณฑริก (เทียนไท่จง) นิกายเซ็น หรือ ธฺยาน (เส่ียม
จง) นิกายอวต สกะ (ฮัว่เง่ียมจง) นิกายสุขาวดี (เจ่งโทว้จง) นิกายตรีศาสตร์ (ซาหลุ่งจง) นิกายธรรม
ลกัษณะ (ฮวบเซ่ียงจง) นิกายวนิยั (หลุกจง) และนิกายมนตรยาน (มิกจง)  



53 
 

  ส่วนทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยไดสื้บทอดอตัลกัษณ์ จ านวน 3 นิกาย 
คือ นิกายวินยั (หลุกจง), นิกายเซ็น หรือ ธฺยาน (เส่ียมจง), นิกายมนตรยาน (มิกจง) โดยทั้ง 3 นิกายน้ี
ไดพ้ฒันาจนกลายเป็นรากทางอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ฉะนั้นเน้ือหาตั้งแต่
ตรงจุดน้ีเป็นตน้ไปจะเน้นในส่วนของ 3 นิกายหลกัน้ี นอกนั้นในส่วนของก่ิงนิกายย่อยจะไม่ได้
กล่าวถึง โดยจะกล่าวถึงประวติัการก่อตั้ง, คมัภีร์ส าคญั, และหลกัธรรม/ค าสอน ต่อไป 
 
   (1) นิกายวนิยั (หลุกจง) 
   “ธรรมวินัยจกัเป็นศาสดาของท่านทั้งหลายเม่ือเราล่วงลบัไป” เป็นพุทธ
ภาษิตท่ี  นิกายวินัย  (หลุกจง) ถือไว้เป็น มูลฐาน ซ่ึงเป็นพุทธภาษิตเม่ือคร้ังพระพุทธองค ์                  
ดบัขนัธปรินิพพานไปแลว้ ซ่ึงในภายหลงัสังฆมณฑลไดเ้กิดแยกนิกายออกเป็นนิกายนอ้ยใหญ่ตามท่ี
ไดเ้สนอไปก่อนหนา้น้ี โดยท่ีต่างนิกายต่างก็มีปิฎกของตนเองเท่าท่ีปรากฏอยูมี่ 6 นิกาย ท่ีมีวินยัปิฎก
เป็นของตนเอง คือ นิกายเถรวาท นิกายมหาสังฆิกะ นิกายสรวาสติวาทิน นิกายธรรมคุปตะ นิกาย
มหิศาสกะ และนิกายกาศยปิยะ 
   ต่อมาคร้ันสมัยแรกๆ ท่ีพุทธศาสนาแพร่หลายเข้าสู่ประเทศจีนยงัไม่มี
อุปสัมปทากรรมท่ีถูกตอ้งตามวินยักรรม ต่อมาไดมี้พระธรรมกาละจาริกมาจากอินเดียสู่ประเทศจีน 
ไดป้ระกอบวินัยกรรมให้อุปสัมปทากรรมแก่กุลบุตรจีนเป็นปฐม แลไดแ้ปลพระวินยัอยา่งย่อของ
นิกายมหาสังฆิกะไว ้ต่อมาจึงมีผูแ้ปลวินยัปิฎกของนิกายต่างๆ ออกสู่พากษ์จีน 4 นิกายดว้ยกนั คือ 
วินยัปิฎกของนิกายธรรมคุปตะ วินัยปิฎกของนิกายสรวาสติวาทิน วินัยปิฎกของนิกายมหิศาสกะ 
และวินยัปิฎกของนิกายมหาสังฆิกะ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 
169-170) 
   จากวินัยปิฎกทั้ ง 4 นิกายข้างต้น มีวินัยปิฎกของนิกายธรรมคุปตะ ท่ี
ปรากฏวา่รุ่งเรืองอยา่งมากเน่ืองจากท่าน “วินยาจารยเ์ตา้ซวง” เป็นผูป้ระกาศเผยแผ ่ทั้งน้ีวินยาจารย์
เตา้ซวงเป็นผูมี้ชีวิตราวตน้พุทธศตวรรษท่ี 12 ท่านมีส านักอยู่ท่ีภูเขาจงน ่าซัว บางทีก็เรียกช่ือตาม
ส านักว่า “น ่ าซัวจง” ในยุคสมยันั้นท่านเป็นผูมี้ความรู้แตกฉานมาก อีกทั้งได้เขา้สนามแปลพระ
คมัภีร์ของติปิฎกธราจารยเ์ฮ่ียงจงัดว้ย จึงจดัไดว้า่เป็นผูร้อบรู้ในปรัชญาโยคาจารอีกเช่นกนั โดยท่าน
ไดแ้ต่ง “อรรถกถาธรรมคุปตวินยั” ท่ีอธิบายตามคติของมหายานแต่อนุโลมคลอ้ยตามปรัชญาโยคา
จารจึงท าให้ธรรมคุปตะน้ีวินัยรุ่งเรืองส าเร็จเป็นนิกายวินยั ส่วนส านกัวินัยอ่ืนๆ ในคร้ังนั้นเจริญสู้
นิกายน ่าซวัไม่ได ้จึงเส่ือมลงตามล าดบั (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, 
น. 170) 
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   คมัภีร์ส าคญั ของนิกายวนิยั (หลุกจง) มีหลกัๆ อยู ่8 คมัภีร์ คือ จตุรอธัยาย-
ธรรมคุปตวินัย (ส้ีฮุงลุก) ท่านพุทธยศกบัท่านเต๊กฮุดเหนียมแปล ทศภาณวาร สรวาสติวาทวินัย    
(จบัส่งลุก) ท่านปุณยาตระกับท่านกุมารชีพแปล ปัญจอธัยาย มหิศาสกวินัย (โหงวฮุงลุก) ท่าน    
พุทธชีวะกบัท่านเต๊กเตา้เชงแปล มหาสังฆิกวินัย (มอฮอเจงตีลุก) ท่านพุทธภทัรกบัท่านฮวบเฮ้ียน
แปล มูลสรวาสติวาทวินัย ท่านง่ีเจ๋งแปล สรวาสติวาทวินัยมาติกา ท่านสังฆวรมนัแปล (เป็นวินัย
อรรถกถาปกรณ์เดียวกับสมนัตปาสาทิกาฉบบับาลี แต่แปลสู่พากษ์จีนอย่างรวบรัดย่นย่อ ความ
คล้ายคลึงกับฉบับบาลี มีผูก้ล่าวว่า เป็นอรรถกถาของจตุรอัธยาย) มูลสรวาสติวาทภิกษุณีวินัย     
ท่านง่ีเจ๋งแปล (ในจีน ญ่ีปุ่น ทิเบต ญวน ยงัมีภิกษุณีวงศ์อยู่หาขาดสูญเช่นฝ่ายสาวกยานไม่) และ
สมนัตปาสาทิกา ท่านสังฆภทัรแปล (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2553, น. 
171) 
   อย่างไรก็ดี นิกายน้ีถือว่า ถ้าศีลไม่บริสุทธ์ิแล้ว สมาธิ ปัญญา ก็ยากจะ
เกิดข้ึนได ้และไดแ้บ่งประเภทของศีลออกตามคติมหายาน คือ ตรีวสุิทธิศีล (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็
เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2553, น. 172-173) 
   ตรีวสุิทธิศีล (ซาโจ๋วเจง้ก่าย) มี 3 ประการ คือ สัมภารสังคหศีล (เนียบลุกงี
ก่าย) ไดแ้ก่ การงดเวน้การประกอบอกุศลกรรมท่ีผิดบทบญัญติัแห่งวินยั กุศลสังคหศีล (เนียบเสียง
ฮวบก่าย) ไดแ้ก่ การประกอบกุศลกรรมไม่ขาด และสัตตวารถกริบาสังคหศีล (เนียบโจง้เซงก่าย) 
ไดแ้ก่ การบ าเพญ็ประโยชน์สุขแก่สรรพสัตว ์
   จาก ตรีวิสุทธิศีล  ทั้ ง 3 ประการข้างต้น น้ี ต่างอาศัยกัน  เช่น งดเว้น
ปาณาติบาต จดัเป็นสัมภารสังคหศีล เม่ือไม่ฆ่าจิตก็เป็นกุศล จดัเป็นกุศลสังคหศีล และเม่ือจิตเป็น
กุศลก็พลอยมีเมตตากรุณาช่วยเหลือสัตว ์จดัเป็นสัตตวารถกริบาสังคหศีล อย่างไรก็ตามนิกายน้ีได้
เขา้ใจผิดวา่ ฝ่ายสาวกยานท าไดแ้ต่สัมภารสังคหศีลเท่านั้น ทั้งน้ีนิกายน้ียงัไดจ้ดัระยะกาลแห่งพระ
ธรรมเทศนาของพระพุทธองค์เป็น 3 คือ ซิกฮวบจง ได้แก่ ฝ่ายสรวาสติวาทิน ถือว่ารูปธรรมเป็น
ปทฏัฐานของศีล ทั้งน้ีเพราะถือวา่ส่ิงทั้งปวงมีอยู ่แกเม้ียงจง ไดแ้ก่ มหายานคติศูนยตวาทิน ท่ีถือว่า
ปทฏัฐานของศีล ไม่เป็นรูปธรรมหรือนามธรรม ทั้งน้ีก็เน่ืองดว้ยมีคติวา่ ธรรมทั้งปวงไม่มีภาวะด ารง
อยู่เป็นเพียงสมติบญัญติั และอีกาจง ไดแ้ก่ มหายานฝ่ายโยคาจารท่ีถือว่า ปทฏัฐานของศีลไดแ้ก่ใจ 
ดว้ยมีคติวา่ส่ิงทั้งปวงเป็นปรากฏการณ์ของใจ 
 
   (2) นิกายเซ็นหรือธฺยาน (เส่ียมจง) 
   “นิกายเซ็น” หรือ “ธฺยาน” 禅宗 หรือในภาษาแต้จ๋ิวเรียกว่า “เส่ียมจง” 
(นิกายวิปัสสนา) ซ่ึงในประเทศไทยนั้นจะคุน้ช่ือวา่ “เซ็น” เป็นมูลศพัท์เดียวกนั ซ่ึงค าวา่ “เซ็น” มา
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จากศพัท์วา่ “ธฺยาน” หรือ “ฌาน” หมายถึง นิกายท่ีปฏิบติัทาง “วิปัสสนา” นิกายน้ีถือไดว้า่ส าคญัยิ่ง
นิกายหน่ึงมีความเจริญรุ่งเรืองแพร่หลายตลอดช่วงยุคสมยัท่ีผ่านมาพอสมควรแมจ้ะไม่มากนกัใน
บางพื้นท่ีก็ตาม รวมถึงมีอิทธิพลครอบง าความคิด/ความอ่าน ของชนชั้นนกัศึกษา ทั้งในประเทศจีน
และญ่ีปุ่น นบัเป็นพนัๆ ปี จนถึงปัจจุบนั 
   พระครูสมุห์อภิชัย ไดเ้ล่าถึง ประวติัของนิกายเซ็นน้ีในสมยัพุทธกาล ณ 
ท่ามกลางประชุมบริษทั 4พระศาสดาไดท้รงชูดอกหน่ึง มิไดต้รัสเทศนาว่าอย่างไร ท่ีประชุมไม่มี
ผูใ้ดเขา้ใจความหมาย นอกจากพระมหากสัปะเถระรูปเดียวเท่านั้น ท่ียิม้นอ้ยๆ อยูพ่ระศาสดาจึงตรัส
วา่ “ดูก่อน กสัสปะ ตถาคตมีธรรมจกัษุครรถ์อนัถูกตอ้งและนิพพานจิต ลกัษณะท่ีแทจ้ริงยอ่มไม่มี
ลักษณะได้มอบไว้แก่เธอแล้ว” เพราะฉะนั้ นนิกายน้ีจึงนับถือ “พระมหากัสสปเถระว่าเป็น             
ปฐมาจารย”์ และถือว่าเป็นนิกายวิปัสสนาโดยเฉพาะ ไม่ตอ้งอาศยัตวัหนังสือหรือปริยติัธรรมใดๆ 
ไม่อยูใ่นกรอบแห่งค าพูดใดๆ แต่ช้ีตรงไปยงัจุดของจิตใจ เพราะฉะนั้น บางทีจึงมีนามเรียกวา่ “การ
เผยแผ่นอกค าสอน” นิกายเซ็นนบัตั้งแต่พระมหากสัสปเถระ ไดมี้เกจิอาจารยสื์บทอดมาอีก 28 องค ์
(พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 133-134) 
   ท่านโพธิธรรม (ตั๊กม่อโจวซือ) ถือเป็นปฐมาจารย์แห่งนิกายเซ็นใน
ประเทศจีน เน่ืองจากท่านไดจ้าริกมาสู่ประเทศจีนในราวกลางพุทธศตวรรษท่ี 10 ในสมยัพระเจา้เหลี
ยงบูเตซ่ึ้งเป็นจกัรพรรดิแห่งราชวงศเ์หลียง ท่านโพธิธรรมไดน้ าคติของนิกายน้ีมาสั่งสอน/เผยแผแ่ก่
สาธุชน จากนั้นมาก็มีคณาจารยจี์นสืบทอดอีก 5 องค ์โดยมีท่านคณาจารยฮุ่์ยคอ้เป็นองคท่ี์ 2 จากนั้น
ท่านฮุ่ยคอ้ไดม้อบธรรมให้แก่คณาจารยเ์จง็ชั้งเป็นองคท่ี์ 3 และท่านเจง็ชั้งไดม้อบให้คณาจารยเ์ตา้ส่ิง
เป็นองค์ท่ี 4 นอกจากน้ี นิกายเซ็นยงัแบ่งออกเป็น 2 ส านัก คือ ส านักของคณาจารยฮ่์งยิ่ม เรียกว่า 
“ส านกัอ้ึงบว้ย” ซ่ึงถือกนัวา่เป็นส านกัท่ีสืบเน่ืองมาโดยตรง และส านกัของคณาจารยฮ์วบยง้ เรียกวา่ 
“ส านักงู่เท้า” ซ่ึงเป็นส านักแฝงเท่านั้น คณาจารยฮ่์งยิ่มแห่งส านักอ่ึงบ้วยนับเป็นปฐมาจารยข์อง
นิกายเซ็นท่ีแยกสาขาออกมา (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 134) 
   คณาจารย ์“ฮุ่ยเลง้” ท่านไดรั้บการสืบทอดนบัเป็นองค์ท่ี 6 ของนิกายเซ็น 
ประวติัของคณาจารยท์่านน้ีส าคญัมาก ท่านมีส านักอยู่ทางใตข้องจีน หลกัธรรมค าสอนของท่าน
แพร่หลายไปทัว่จีนใต ้พระครูสมุห์อภิชยั (2531) ไดเ้ล่าเร่ืองราวความเป็นมาของท่านไวพ้อสังเขป
วา่ ท่านเกิดในยุคราชวงศถ์งั เดิมเป็นชาวเมืองน ่าเฮ้ียง แลว้ต่อมาไดม้าอยูใ่นกวางตุง้ บิดาไดส้ิ้นชีวิต
ท่ีนัน่เหลือแต่มารดาซ่ึงยากจนมาก ท่านจึงไดพ้ามารดาอพยพไปอยู่ท่ีกวางเจาและมีอาชีพหาบฟืน
เล้ียงมารดา วนัหน่ึงท่านได้เดินผ่านเข้าไปในตลาดได้ยินเสียงสวดมนต์ของอุบาสกคนหน่ึง ซ่ึง
กล่าวถึงอรรถธรรมอนัล้ีลบัในพระสูตร ช่ือ “วชัรเฉทิกาสูตร” ว่าดว้ยการไม่ยึดถือแห่งจิต ท่านเกิด
ความลุกโพลงแห่งปัญญาข้ึน ไดไ้ต่ถามท่ีไปกบัอุบาสกผูน้ั้น ทราบวา่ เป็นสานุศิษยข์องคณาจารย์
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องค์ท่ี 5 แห่งนิกายเซ็น และได้แนะน าให้ท่านเดินทางไปศึกษาท่ีวดันั้ นด้วย ฉะนั้น หลังจากได้
จดัการให้มารดาได้ครองชีพโดยเรียบร้อยแล้ว ท่านก็ออกเดินทางไปท่ีเมืองคีเจา้ ณ ต าบลอ้ึงบว้ย 
และได้เขา้นมสัการคณาจารยอ์งค์ท่ี  5 พร้อมกับกราบเรียนท่านว่า ขา้พเจา้มาน่ีไม่ตอ้งการส่ิงใด 
อุตส่าห์เดินทางมาจากกวางตุ้งอนัไกลแสนไกล ก็เพื่อหวงัให้เห็นแจง้ในพุทธภาวะเท่านั้น ท่าน
คณาจารยต์อบว่าเจา้เป็นชาวเมืองกวางตุง้ ซ่ึงเป็นเมืองป่าดง ความเป็นคนป่าอย่างเจา้จะหวงัเป็น
พุทธะไดอ้ย่างไร ท่านฮุ่ยเลง้กล่าวว่า ถึงแมจ้ะมีคนเหนือและคนใต้ หรือจะมีทิศเหนือหรือทิศใตก้็
ตาม หาไดท้  าให้พุทธภาวะในคนนั้นๆ ผิดแผกแตกต่างกนัไปไม่ คนดงแมจ้ะต่างกบัพระคุณเจา้ ก็
เพียงแต่ร่างกายรูปโฉมภายนอกเท่านั้น แต่ในส่วนพุทธภาวะภายในแล้วก็คงเหมือนๆ กันหมด 
เพราะเหตุน้ี ท่านคณาจารยอ์งคท่ี์ 5 จึงรับท่านไวเ้ป็นศิษยแ์ละให้ไปท างานโรงครัว มีการผา่ฟืนและ
ต าข้าวเป็นต้น ฮุ่ยเล้งท างานอยู่ในวดัประมาณ 8 เดือน วนัหน่ึงท่านคณาจารย์ได้ปรารภข้ึนใน
ท่ามกลางสานุศิษยว์่า ท่านปราถนาจะมอบหมายต าแหน่งคณาจารยใ์ห้แก่ศิษยค์นหน่ึง ซ่ึงมีดวง
ปัญญาอนับริสุทธ์ิ เขา้ถึงแก่นแห่งพุทธภาวะ เวลานั้นมีสาวกรูปหน่ึงช่ือ “ส่ิงซ่ิว” ไดผู้กเป็นค ากวี
กล่าวถึงอรรถธรรมท่ีตวัเห็นแล้ว ไปเขียนไวท่ี้ผนังช่องทางเดินของท่านคณาจารย์ว่า (พระครู    
สมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 134-135) 
 

   “ซินยูพู่ถ่ี่ฉ่ิว - กายน้ีอุปมาเหมือนตน้โพธ์ิ 
   ซิมยูเ่ม่งเก้ียไท ้- ใจน้ีอุปมาเหมือนกระจกเงา 
   ส่ีซ้ีข่ึงฮุกชิก - จงหมัน่เช็ดถูมนัอยูทุ่กๆ เวลา 
   ไม่ไซเยีย่ต่ิงอาย - อยา่ใหฝุ้่ นละอองจบัคลุมได”้ 
 

   ท่านคณาจารยเ์ห็นเข้าก็ยกย่องสรรเสริญ แต่กล่าวกับส่ิงซ่ิวว่า เจา้มีวุฒิ
ปัญญามาถึงเพียงประตูแห่งความจริงเท่านั้น ไม่อาจล่วงทวารความจริงเขา้มาได ้ฉะนั้นจงกลบัไป 
แลว้จงบ าเพญ็ภาวนาใหดี้ข้ึนกวา่น้ีอีก 
   ส่วนท่านฮุ่ยเลง้ เดินมาพบคนมุงดูหนงัสือของส่ิงซ่ิว จึงถามเด็กวา่นั้นเป็น
โศลกของใคร เด็กก็ตอบวา่ของท่านส่ิงซ่ิว และขอร้องให้เด็กอ่านให้ฟังพร้อมกบัให้ช่วยเขียนโศลก
ของท่านดว้ย โศลกของท่านวา่ 
 

   “พูท้ี่ป่ึงบ่ฉ่ิว - ตนัโพธ์ิน้ีเดิมมิใช่เป็นตน้โพธ์ิ 
   เม่งเก่ียเอ่ียฮุยไท ้- ไม่มีกระจกเงาอนัใสบริสุทธ์ิดว้ย 
   ป๋ึงไลบ้่เจก็มว้ย - แต่เดิมไม่มีอะไรสักอยา่ง 
   ห่อฉู่เยยีต่ิงอาย – แลว้ฝุ่ นละอองจะจบัคลุมท่ีตรงไหน” 
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   ปรากฏว่าท่านคณาจารยอ์งคท่ี์ 5 เล่ือมใสท่านฮุ่ยเลง้มาก จึงไดม้อบบาตร
และผา้กาสาวพสัตร์ต าแหน่งคณาจารยอ์งค์ท่ี 6 ให้และบอกให้รีบไปตั้งท่ีส านกัทางใต ้ส านกัน้ีจึง
เจริญแพร่หลายไปทัว่จีนใต ้ต่อมา ท่านส่ิงซ่ิวไดไ้ปตงัส านกัอยูท่ี่จีนเหนือ ต่อจากนั้นมา นิกายใตย้งั
แตกออกอีก 5 ส านกั คือ ส านกัฮุ่นม้ึง ส านกัน่ิมช้ี ส านกัเช่าตัง่ ส านกัอุย้เอ้ียง และส านกัฮวบงั้ง 
   ทั้ง 5 ส านกัน้ี ส านักน่ิมช้ี แพร่หลายท่ีสุดจนถึงปัจจุบนัน้ี นอกจากน้ีดว้ย
ทศันะของคณาจารยฮุ่์ยเลง้และคณาจารยส่ิ์งซ่ิวต่างกนัเช่นน้ี วิธีปฏิบติัจึงพลอยต่างกนั ส านกัเหนือมี
วิธีปฏิบติัค่อยเป็นค่อยไปโดยล าดับ ส่วนส านักใตป้ฏิบติัอย่างฉับพรัน เรียกว่า “น ้ าตุง้ปักเจ๋ียม” 
แปลวา่ ใตเ้ร็วเหนือล าดบั (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 137) 
   คมัภีร์ส าคญัของนิกายเซ็น แทจ้ริงแล้วนิกายเซ็นใช้ “ค าสอนพิเศษ” คือ 
เผยแผด่ว้ยวธีิ “ใจสู่ใจ” ไม่อาศยัการอธิบายหรือตวัหนงัสือ อยา่งไรก็ตามอินทรียข์องสัตวมี์สูงต ่า จึง
จ าตอ้งอาศยัอุบายวิธีผ่านทางหนังสือและค าพูดมาเป็นส่วนประกอบ ท าให้คมัภีร์ของนิกายน้ีจึงมี
มากไม่แพนิ้กายอ่ืน โดยมีคมัภีร์ท่ีส าคญั คือ  
    (ก) ลงักาวตารสูตร (เล่งแคเก็ง) ท่านคุณภทัระแปล และฉบบัแปล
ของท่านโพธิรุจิ ศึกษานนัทะแปลอีก 2 ฉบบั  
    (ข) วชัรปรัชญาปารมิตาสูตร (กิมกงัปัวเยียกปอลอมิกเก็ง) ท่าน
กุมารชีพแปล 
    (ค) วิมลเกียรตินิทเทศสูตร (ยุย่ม่อเคียกซอส้วยเก็ง) ท่านกุมารชีพ
แปล 
    (ง) มหาไพบูลยส์มนัตโพธิสูตร (ไตฮ้วงก็วงอ่ีกกัเก็ง) ท่านพุทธตา
ระแปล 
    (จ) ศูรางคมสมาธิสูตร (ซิวเล่งเง้ียมซาม่วยเก็ง) 
    (ฉ) หลักโจ้วไต่ซือฮวบป้อตั่วเก็ง ซ่ึงเป็นปกรณ์ท่ีส าคัญท่ีสุด 
กล่าวถึงประวติัของคณาจารยฮุ่์ยเลง้ และภาษิตของท่าน 
    (ช) ซ่ิงซิมเมง้ (จารึกศรัทธาแห่งจิต) ของคณาจารยเ์จง็ชั้ง 
    (ซ) จวยเส่ียงเสงเหลง (อนุตตรยานศาสตร์) ของคณาจารยฮ่์งยิม่ 
    (ฌ) จงเก้ียลก (บนัทึกกระจกแห่งนิกาย) รวบรวมโดยท่านเอ่ียงซ่ิว 
    (ญ) บ่อม่ึงกวง (ด่านท่ีไม่มีประตู) ของท่านจงเสียว 
    (ฎ) นั้งเทียนงัง่มกั (จกัษุแห่งเทพยดาแลมนุษย)์ ของท่านต้ีเจียว 
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    (ฏ) ตุ้งหงอหยิบเต๋าฮวบม้ึง (ประตูวิถีแห่งการเขา้ถึงธรรมอย่าง
ฉับพลัน) เป็นหนังสือถามตอบอย่างง่ายแก่การเข้าใจ นอกจากน้ียงัมีบรรดาอาจริยภาษิตของ
คณาจารยต่์างๆ แห่งนิกายเซ็นอีกมาก 
   หลกัธรรมนิกายน้ีก็ใช้วิธี “ใจสู่ใจ” เช่นกัน โดยถือว่าสัจจภาวะย่อมอยู่
เหนือการพูดการคิด เราจะคน้สัจธรรมในหนงัสือพระไตรปิฎกยอ่มไม่พบ เน่ืองจากความจริงหรือ
สัจธรรมนั้นจะหาเจอได้จากภายในตวัเราน้ีเองจะไปคน้หาจากภายนอกไม่ได้ ซ่ึงการท่ีจะพบได้
จะตอ้งหนัมาบ าเพญ็ดูจิตใจของตน จึงมีค าขวญัประจ านิกายน้ีวา่ “ปุกลิบบุ่งยี ่ติกจ้ีนัง่ซิม เกียงแส่เซ่ง
ฮุก” แปลว่า ไม่ตอ้งอาศยัตวัหนังสือ แต่ช้ีตรงไปยงัจิตใจของคนให้เห็นแจง้ในภาวะท่ีแทจ้ริงแล้ว
บรรลุเป็นพุทธะ ดงัค าสอนของนิกายเซ็นวา่ “สรรพสัตวมี์พุทธภาวะหรือธรรมกายรุ่งเรืองสุกใสอยู่
ดว้ยกนัทุกๆ คน ค าพูดหรือตวัหนังสือเพียงพอท่ีจะอธิบายถึงสัจจะภาวะอนัน้ีไม่” อย่างไรก็ตาม   
บางคราวก็จ  าเป็นตอ้งอาศยัปริศนาธรรมและค าพูดท่ีเสียดแทงเขา้ไปถึงหวัใจซ่ึงเป็นเสมือนเคร่ืองมือ
ท่ีช่วยพาไปให้รู้จกั พุทธภาวะ โดยวิธีการน้ีทางนิกายเซ็นเรียกวา่ “โกอาน” ซ่ึงแปลวา่ ปริศนาธรรม 
ส าหรับมอบให้ศิษยน์ าไปขบคิด ผูใ้ดขบคิดปัญหาโกอานแตกผูน้ั้นก็ดวงตาเห็นธรรมได ้ปริศนา
ธรรมเหล่าน้ี สะพานไหลน ้ าไม่ไหล, ก่อนพ่อแม่ให้ก าเนิดเรา หน้าตาดั้งเดิมของเราเป็นอย่างไร,    
ส่ิงทั้งหลายรวมไปท่ีหน่ึง หน่ึงนั้นคืออะไร เป็นตน้ (พระครูสมุห์อภิชัย (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ
ศาสตร์, 2531, น. 138-139) 
   จากทศันะต่างๆ ขา้งตน้พอท่ีจะมองเห็นถึงวิถีทางของการปฏิบติัธรรมใน
ลกัษณะของนิกายเซ็นไดพ้อสมควร ทั้งน้ีการปฏิบติัธรรมผา่นตามล าดบัขั้นแห่งไตรสิกขานิกายน้ี
มองว่าใช้เวลาท่ีนานไม่เหมือนวิธีการของเซ็นท่ีใช้การเข้าถึงโดยปัญญาเป็นหลัก ฉะนั้นเม่ือมี 
“ปัญญา” รู้แจง้แลว้ ศีล, สมาธิ ก็ปรากฏตามมาเอง ทั้งน้ีพระครูสมุห์อภิชยั ยงัไดก้ล่าวถึงทศันะของ
คณาจารยเ์ซ็น ท่ีอธิบายลกัษณะของพุทธภาวะวา่คือ จิตเดิมแทข้องแต่ละบุคคลนัน่เอง ดงัวาทะของ
ท่านผูห้น่ึงวา่ “มหึมาหนอ เจา้จิต ฟ้าท่ีสูงไม่อาจประมาณได ้ถึงสุดยอดแลว้ แต่จิตก็อยู่สูงเหนือฟ้า
นั้นข้ึนไป แผน่ดินท่ีหนาไม่อาจวดัได ้แต่จิตก็อยูพ่น้แผน่ดินนั้นลงไปแสงสวา่งของดวงอาทิตยแ์ละ
ดวงจนัทร์ไม่อาจขา้มได ้แต่จิตก็อยู่พน้แสงสว่างของดวงอาทิตยแ์ละดวงจนัทร์นั้นไปอีก โลกธาตุ 
ทั้งปวงมีปริมาณดุจเมล็ดทรายไม่มีท่ีส้ินสุด แต่จิตก็อยูน่อกเหนือจกัรวาลทั้งหลายดงักล่าวไปอีก จะ
วา่เป็นอากาศหรือ จะว่าเป็นธาตุสภาวะหรือ จิตก็ครอบง าอากาศ ทรงไวซ่ึ้งธาตุภาวะเดิม อาศยัตวั
ของเราฟ้าจึงครอบจกัวาล และดินจึงรับรองจกัรวาล อาศยัตวัของเราดวงอาทิตยแ์ละดวงจนัทร์จึง
หมุนเวียนไป อาศยัตวัของเราฤดูทั้ง 4จึงมีการเปล่ียนแปลง อาศยัตวัของเรา สรรพส่ิงจึงอุบติัข้ึน 
ใหญ่โตจริงหนา! เจา้จิตน่ี ขา้ใหน้ามแก่เจา้ละวา่ ปรมตัสัจจะและอนุตตรสัมโพธิ หรือ ศูรางคมสมาธิ 
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และสัมมาธรรมจกัษุครรภ์ หรือนิพพานจิต” (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 
2531, น. 139) 
   “โกอาน” (ปริศนาธรรม) นั้นถา้มองในฐานะเคร่ืองมือในการเผยแผธ่รรมะ
จากนิกายอ่ืนๆ อาจจะท าให้มองวา่ ของนิกายเซ็นมีวิธีการแปลกไม่เหมือนการเผยแผ่ของนิกายอ่ืน 
เช่น คร้ังหน่ึงในฤดูหนาว มีหลวงจีนรูปหน่ึงช่ือ ตงัเฮ้ีย เดินทางมาขออาศยัพกัแรมในวดัแห่งหน่ึง 
เม่ือหิมะตกจดั หลวงจีนรูปน้ีจึงเขา้ไปในโบสถ์ แล้วน าเอาพุทธรูปออกมา ท าผืนเผาไฟ บญัเอิญ
สมภารวดัเดินผ่านมาพบเขา้ จึงทกัทว้งการกระท าเช่นนั้น หลวงจีนตงัเฮ้ียกล่าวว่า ท่ีเผาพุทธรูปก็
เพราะต้องการหาพระบรมธาตุ สมภารแย้งว่า พระพุทธรูปไม้จะเอาพระบรมธาตุมาแต่ไหน      
หลวงจีนตังเฮ้ีย จึงยอ้นเอาว่า เม่ือหาพระบรมธาตุไม่ได้ ก็ขอเอาพุทธรูปมาเผาอีกสัก 2-3 องค ์
สมภารเม่ือได้ฟังดงันั้น ก็มีดวงตาเห็นธรรมทนัที โกอานอีกเร่ืองหน่ึงเล่าว่า คราวหน่ึงมีขุนนาง     
ไจ๊เส่ียง เดินทางไปถามปัญหาธรรมกบัพระกมัมฏัฐานรูปหน่ึงว่าพระนิพพานมีลกัษณะอย่างไร    
พุทธภาวะมีลกัษณะอย่างไร พระรูปนั้นตอบว่า อากาศขา้งนอกเย็นสบายดีจริง ขุนนางไม่พอใจ
แสดงกิริยาเคืองออกมาใหเ้ห็นพร้อมกบักล่าววา่ ผมไม่ตอ้งการฟังค าพูดอยา่งนั้น ผมอยากรู้เร่ืองพระ
พุทธภาวะและพระนิพพานเท่านั้น พระรูปนั้นจึงวา่ ไม่มีภาษา ไม่มีบญัญติั ไม่มีโวหาร ส่ิงๆ นั้นมีอยู่
ในตวัของท่านเอง (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 140) 
   “ซาเซ็น” (การปฏิบติัฌาน) ภาษาจีนเรียกวา่“ ซมัเซ้ียม” คือ การท า “ฌาน” 
ให้เกิดข้ึน ซ่ึงพุทธภาวะเป็นจิตเดิมแท้ท่ีอยู่ในจิตของเรา มีอยู่ทัว่ไปสรรพสัตวท์ั้ งส้ินแต่กลบัถูก
อวิชชาบดบงั ท าให้เขา้ใจผิดว่าตนนั้นเกิด, แก่, เจ็บ, ตาย ซ่ึงเคร่ืองมือท่ีจะใช้ในการก าจดัอวิชชา
ออกไปก็คือ วิธีการท า “ซาเซ็น” ซ่ึงในการท าซาเซ็นน้ี พระครูสมุห์อภิชยั ไดย้กค าอธิบายความว่า 
นิกายเซ็นกล่าวว่า “ปัญญา” กบั “ฌาน” จะแยกกนัมิได ้ฌานท่ีไร้ปัญญาก็มีใช่ฌานชนิดโลกุตตระ 
นิกายเซ็นมีวิธีเรียกว่า “ชัมกงอัว่” หรือภาษาญ่ีปุ่นว่า “โกอาน” ซ่ึงแปลว่า การขบปริศนาธรรม 
อาจารยเ์ซ็นจะมอบปริศนาธรรมเช่นว่า สุนัขมีพุทธภาวะหรือไม่ ผูใ้ดเป็นผูส้วดมนต์ภาวนาอยู่น้ี 
ศิษยจ์ะน าไปขบคิดจนกระทัง่ขบแตก ซ่ึงถือวา่เป็นกา้วแรกแห่งปัญญา ท่ีจะน าตนให้พน้วฏัฏสงสาร
ทีเดียว นอกจากน้ีนิกายเซ็นยงัหลกัของ “ภูมิธรรม” ท่ีเป็นเกณฑ์การบรรลุธรรมของนิกายเซ็น ซ่ึง
สามารถแบ่งออกเป็น 3 ระยะ คือ ระยะแรกเรียกว่า “ชอกวง” หรือ “ปุนชมั” ไดแ้ก่ การขบปริศนา
ธรรมแตก เกิดปัญญาความรู้แจ่มจา้ เห็นภาวะดั้งเดิมอนับริสุทธ์ิปราศจากกิเลสของตนเอง ระยะ
กลางเรียกว่า “เตง้กวง” คือ การใช้ปัญญาพละ และในระยะนั้นเอง ก็ก าหราบสรรพกิเลสให้อยู่น่ิง
เป็นตะกอนน ้ านอนก้นถังอยู่ และระยะหลังเรียกว่า “หมวกเอ้ากวง” คือ การท าลายกิเลสท่ีเป็น
ตะกอนนอนกน้นั้นให้หมดส้ินไป (พระครูสมุห์อภิชัย (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 
141) 
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   (3) นิกายมนตรยาน (มิกจง) 
   นิกายมนตรยาน  真言宗 (มิกจง) หรือ พุทธตันตรยาน , ระหัสยาน ,         
คุยหยาน, และวชัรยาน มีลกัษณะและบริบทท่ีแปลก/พิเศษกวา่นิกายพุทธศาสนาต่างๆ เน่ืองจากรับ
เอาอาถรรพเวทและพิธีกรรมของพราหมณ์เขา้มาในการสั่งสอน เดิมทีนั้นนิกายมนตรยานเป็นส่วน
หน่ึงของมหายาน คร้ันตกมาราวพุทธศตวรรษท่ี 10 นิกายน้ีได้ประกาศตนเป็นอิสระต่างหากจาก
พวกมหานิกายเดิมว่า “พวกเปิดเผย” โดยเรียกพวกตนเองว่า “พวกลึกลบั” กล่าวกนัว่า หลกัธรรม
ของนิกายน้ีเทศนาเปิดเผยโดยพระไวโรจนพุทธเจา้ ต่อมาภายหลังพระวชัรสัตวไ์ด้เก็บรวบรวม
หลักธรรมทั้งหมด บรรจุเขา้ไวใ้นพระเจดียเ์หล็กแห่งอินเดียภาคใต ้คร้ันมาถึงท่านคุรุนาคารชุน
ไดรั้บอภิเษกจากพระวชัรสัตวโ์พธิสัตว์ และได้เปิดกรุพระธรรมอนัลึกลบัน้ีออกเท่ียวสั่งสอนแก่
ประชาชน โดยท่านคุรุนาคารชุนได้ถ่ายทอดให้แก่สานุศิษยค์นหน่ึง ช่ือราคโพธิ (ซ่ึงกล่าวกนัว่า 
ท่านมีอายถึุง 700 ปี) ต่อมาท่านนาคโพธิไดจ้าริกมาสู่เกาะสิงหล ท่านไดถ่้ายทอดใหแ้ก่ท่านศุภกรสิง
หะและท่านวชัรโพธิ ท่านศุภกรสิงหะไดจ้าริกมาสู่ประเทศจีน ในแผ่นดินพระเจา้ถงัเฮ่ียงจง ราว
พุทธศตวรรษท่ี 12 และเร่ิมแปลพระสูตรของมนตรยานท่ีส าคญัๆ ออกมา พร้อมทั้งเปิดมณฑลบูชา
อภิเษกให้แก่ประชนอีกด้วย (พระครูสมุห์อภิชัย (เย็นเห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 173-
174) 
   ต่อมาฝ่ายท่านวชัรโพธิมาประเทศจีนพร้อมดว้ยศิษยช่ื์อวา่ “อโมฆวชัระ” 
ท่านทั้งสองไดส้ถาปนามณฑลพิธีอภิเษกในนครเชียงอาน ซ่ึงท่านอโมฆวชัระมีศิษยค์นหน่ึงช่ือว่า 
“อิกเหง” เป็นเจา้อาวาส “วดัแชเล่งยี่” ขณะเดียวกนัท่ีประเทศญ่ีปุ่น มีสมณะรูปหน่ึงช่ือวา่ “ฮูกาย” 
เป็นผูมี้วริิยะอุตสาหะในการศึกษาพระธรรมวินยัมาก เม่ือคร้ังหน่ึงไดเ้กิดนิมิตมาปรากฏบอกใหท้่าน
เดินทางมาศึกษา ณ ประเทศจีน ทั้งน้ีมีสมณะอีกรูปหน่ึงช่ือวา่ “เด็งกโย” ก็ออกเดินทางมาดว้ยกนัแต่
ลงเรือคนละล า อย่างไรก็ตามปรากฏว่าทั้ งสองท่านบรรลุถึงประเทศจีน โดยท่ีเด็งกโยไปศึกษา
ปรัชญานิกายเทียนไท ้ส่วนท่านฮูกายไปศึกษาท่ีวดัแชเล่งยี ่โดยไดรั้บมนตราภิเษกจากท่านคณาจารย์
ฮุ่ยก๊วย และไดรั้บเคร่ืองมณฑลบูชาครบชุดพร้อมทั้งต ารับต าราอีกเป็นจ านวนมาก คร้ันเม่ือประเทศ
ญ่ีปุ่นไดทู้ลขอพระบรมราชานุญาตจากสมเด็จพระเจา้จกัรพรรดิ ตั้งส านกัแผล่ทัธิบนภูเขาโกยาซาน
ส าเร็จเป็นนิกายมนตรยานญ่ีปุ่นข้ึน และท่านไดท้  าพิธีขอฝนรักษาโรค ขบัผี ประจกัษค์วามศกัด์ิสิทธ์ิ 
ไดรั้บการยกยอ่งจากรัฐบาลในฐานะรัฐคุรุโกโบไดฉิ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ
ศาสตร์, 2531, น. 174-175) 
   อย่างไรก็ตามนิกายมนตรยานในจีนและญ่ีปุ่นไม่สู้แตกต่างกบัมนตรยาน
ของทิเบตมาก แต่มนตรยานของทิเบตนั้นพิสดารกวา่ เน่ืองดว้ยมีอาจารยจ์ากมหาวิทยาลยันาลนัทา, 
มหาวิทยาลยัวิกรมศิลา, และมหาวิทยาลยัโอทนัตบุรี เช่น ท่านศานตรักษิต, ท่านคุรุปัทมสัมภพ,   
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ท่านกมลศีลา, และท่านอตีศะ ไดน้ าเขา้ไปเผยแผโ่ดยตรง ซ่ึงมนตรยานแบบท่ี 3 คือ “ลทัธิกาลจกัร” 
หามีในญ่ีปุ่นไม่ อย่างไรก็ตามในประเทศจีน เม่ือส้ินราชวงศ์ถงัแล้ว นิกายมนตรยานก็เร่ิมเส่ือม
โทรมลง คร้ันตกถึงสมยัราชวงศ์หงวน พระเจา้หงวนสีโจว้ฮ่องเต ้หรือกุปไลข่านกษตัริยช์าติมอง
โกล ทรงเล่ือมใสพุทธตันตรยานทิเบต ได้ตั้ งภิกษุรูปหน่ึงช่ือว่า “ฟาซือปา” ให้เป็นอภิรัฐคุรุ     
มนตรยานแบบทิเบตจึงเจริญในประเทศจีน แต่ทวา่ราชวงศมี์อายสุั้น ย ัง่ยืนไม่ถึง 100 ปี ก็ถูกโค่นลง 
มนตรยานจึงถึงกบัเส่ือมลงอีกวาระหน่ึง มาถึงสมยัพวกแมนจูปกครองจีนซ่ึงนบัถือลทัธิลามะท าให้
มนตรยานรุ่งเรืองข้ึนอีกคร้ัง แต่แลว้กลบัมาเส่ือมโทรมอีกเม่ือส้ินราชบลัลงัก์แมนจู (พระครูสมุห์
อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 175) 
   คัม ภี ร์ส าคัญของ  นิกายมนตรยาน  (มิ กจง ) นั้ น มีอยู่  3 คัม ภี ร์  คื อ                  
มหาไวโรจนาภิสัมโพธิวิกุรฺวิตาธิษฐานไวปุลฺยสูตฺเรนฺทรราชนมปรฺยายสูตร  หรือเรียกสั้ นๆ ว่า             
มหาไวโรจนสูตร (ไตย้ดิเก็ง) ท่านศุภกรสิงหะ กบั ท่านอิกเหง ร่วมกนัแปล วชัรเสขสูตร ท่านอโมฆ
วชัระแปล และอรรถกถามหาไวโรจนสูตร ของคณาจารยอิ์กเหง (พระครูสมุห์อภิชัย (เย็นเห่ียง)  
โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 176) 
   หลักธรรมค าสอนของนิกายน้ีมนตรยาน (มิกจง) มีหลักปรัชญาและ
พิธีกรรมท่ีดดัแปลงมาจากพราหมณ์และชาวพื้นเมืองในมณฑลเบงกอล หรือท่ีเรียกวา่ “แควน้กาม
รูป" จึงหมายความวา่นิกายมนตรยานน้ีมีลกัษณะของพระพุทธศาสนาบริสุทธ์ินอ้ยกวา่มหายานทุกๆ
นิกาย บดัน้ีจะได้อธิบายถึงคติท่ีเรียกว่า รหัสยานหรือคุยหยาน ซ่ึงแปลว่ายานลึกลบัเพราะเหตุ 4
ประการ คือ เพราะเป็นความลึกลับ ซ่ึงพระพุทธเจ้าทั้ งหลายซ่อนเร้นเอาไวไ้ม่ทรงเปิดเผยแก่
สาธารณะชน นอกจากบุคคลผูมี้ปัญญาสูง เพราะธรรมชาติศพัท์ส าเนียงต่างๆ ในโลก แทจ้ริงเป็น
พระธรรมเทศนาของพระไวโรจน์ แต่ปุถุชนไม่สามารถจะทราบได ้เพราะพุทธวจนะนั้นมีอรรถรสท่ี
ลึกซ้ึง บางคร้ังพระองค์ตรัสโดยโวหาร เช่นตรัสวา่ ราคะ โทสะ และโมหะ เป็นอริยมรรค ถา้เราจบั
ฉวยตามโวหาร ก็ผิด และเพราะการปฏิบติัเขา้ถึงโพธินั้น ล าพงัก าลงัของตนไม่พอท่ีจะต่อตา้นกิเลส
มารได ้จ าตอ้งพึ่งอานุภาพของพระพุทธเจา้และพระโพธิสัตวช่์วยจึงจกัส าเร็จ 
   จากเหตุ 4 ประการข้างต้น ยงัมีข้อปลีกย่อยอีก เช่นอ้างว่า เพราะสัตว์
ทั้งหลายไม่รู้แจง้ถึงพุทธภาวะของตนเอง จดัวา่เป็นความลึกลบัดว้ย ทั้งน้ี เน่ืองจากลทัธิตอ้งปิดการ
บ าเพ็ญโยคกรรมและสวดมนตร์ตลอดจนท ามุทระ จะให้เปิดเผยแก่ชนผูย้งัมิไดผ้่านการอภิเษกจาก
อาจารยมิ์ได ้แต่โยคกรรมบางอยา่งก็อนุญาตใหเ้ปิดเผยได ้
   นอกจากน้ี พระครูสมุห์อภิชัย ยงัได้แสดงทัศนะ ค าว่า “ธารณี” ยงัมี
ความหมายท่ีบางคร้ังใช้เรียกนิกายน้ีว่า “ธารณีนิกาย” เน่ืองจากถือว่า “การร่ายมนตร์” เป็นส าคญั 
มนตร์ต่างๆนั้นเรียกวา่ ธารณี แบ่งเป็นธารณีใหญ่ๆ ได ้3 ธารณี คือ ธารณี ของพระพุทธเจา้, ธารณี 
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ของพระโพธิสัตว,์ ธารณี ของทวยเทพ ซ่ึงประทานไวแ้ก่สัตวโลกมีมากมายนบัไม่ถว้น บางบทก็ยาว
บางบทก็สั้น รวมถึงมีขนาดพยางคเ์ดียวก็มี เช่น ค าวา่ “อะ” อยา่งไรก็ดีธารณีเหล่าน้ีมีอานุภาพขลงัยิ่ง
นัก บางบทท าให้ผู ้เจริญมีกิเลสเบาบางลงได้ บางบทล้างบาปได้ ยกตัวอย่างธารณีสั้ นๆ  เช่น        
“โอม มณี ปทฺทเมหุมฺ” หรือ “โอม มา นี แป๊ะ แม่ ฮง” ซ่ึงเป็นหัวใจคาถาของพระอวโลกิเตศวร
โพธิสัตว ์นอกจากน้ีการร่ายมนตร์ยงัมีวธีิการต่างๆ เช่น สวดเสียงอนัดงัเกือบเป็นเสียงตวาด ส าหรับ
ใชข้บัภูตผีปีศาจและมาร รวมถึงการเขียนธารณีใส่ผืนผา้แลว้น าไปแขวนไวท่ี้ประตูบา้นคนเดินผา่น
เขา้ออกก็ไดบุ้ญ หรือแมแ้ต่การเขียนเป็นกงัหันแล้วปักไวบ้นหลงัคาบา้น ให้ลมพดัหมุนอยู่ทุกวนั 
ทุกคืนก็ไดบุ้ญ ไดย้ินเขาสวดธารณีก็ไดบุ้ญ (พระครูสมุห์อภิชยั (เย็นเห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 
2531, น. 177) 
     ส่วนค าวา่ “มุทระ” คือ เคร่ืองหมายต่างๆ ดว้ยน้ิวมือทั้ง 10 น้ิว หรืออาการ
อยา่งใดอยา่งหน่ึง อนัเป็นเคร่ืองหมายประจ าองค์พระพุทธเจา้หรือพระโพธิสัตว์ ซ่ึงมุทระเหล่าน้ีมี
แบบต่างๆ กัน เช่น สมาธิมุทระ, ธรรมจกัรมุทระ, อภยัมุทระ, วิตรรกมุทระ, วชัรมุทระ, เป็นต้น  
ทั้งน้ีมนตรยานถือวา่ผูใ้ดยงัรูปกายของตนให้มีอาการสัญลกัษณ์ดุจอาการของพระแลว้ ผูน้ั้นเท่ากบั
ไดเ้ชิญพระใหม้าอยูก่บัตน และค าวา่ “อภิเษก” ซ่ึงนิกายน้ีถือวา่ การถ่ายทอดค าสั่งสอนและพิธีกรรม
นั้น จะต้องได้รับมอบจากอาจารย์โดยตรง การรับมอบเรียกว่า “มูรธาภิเษก” อาจารยจ์ะหลั่งน ้ า   
พุทธมนตร์ลงบนศรีษะของผูเ้ป็นศิษยแ์ลว้ประสิทธ์ิประสาธน์วิชาให้การอภิเษกน้ีเท่ากบัการครอบ
วิชาให้นัน่เอง ผูใ้ดท่ีไม่ไดรั้บการครอบจะร ่ าเรียนลทัธิหรือประกอบโยคะกรรมใดๆ ก็ตาม ช่ือว่า
เป็นผู ้   ลกัธรรม แมพ้ระโพธิสัตว ์ผูบ้  าเพ็ญบารมีครบถ้วนแล้ว ก็ตอ้งผ่านการอภิเษกจากบรรดา
พระพุทธเจา้ก่อน มณฑลพิธีส าหรับการท ามูรธาภิเษกนั้นตอ้งมีสีมาร้ัวรอบขอบชิด ส่วนผลานิสงส์
อนัเกิดจากการรับอภิเษกนั้นมีประมาณมิได ้อยา่วา่แต่เป็นผูรั้บอภิเษกเลย เพียงแต่พาตวัเขา้ไป ใน
เขตพิธีมณฑลเท่านั้นอกุศลโทษทั้งหลายในอดีตกลัป์ก็ดบัสูญหมด (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) 
โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 177-178) 
   พระครูสมุห์อภิชยั ยงัไดก้ล่าวเสริมถึงฝ่ายมหายานท่ียงัถือวา่ สัตวท์ั้งหลาย
อาจจะบรรลุถึงโพธิดว้ยวิธีรักษาระบบ กาย, วาจา, ใจ ของตนให้ประยุกต์กบั กาย, วาจา, ใจ ของ
พุทธะ วิธีการน้ีเรียกว่า “ตรีรหัสยอธิษฐานสิทธิพุทธะโยคะ” (ซ ามิกเกียพี้ เซ่ยฮุด) กล่าวคือ การท า
มุทระ ตามท่าหรือปางของพระโพธิสัตวพ์ระองคใ์ดองคห์น่ึง ซ่ึงเป็นพระประจ าตวัของเราแต่ละคน 
เรียกวา่ “กายรหสั” แลว้เจริญพุทธมนตห์รือธารณีของพระพุทธเจา้หรือของพระโพธิสัตว์ ให้เห็นวา่
ตวัของเราหายเขา้ไปในองค์พระหรือองค์พระหายเขา้ไปในตวัเรา เม่ือท าส าเร็จก็เรียกวา่การบรรลุ
เป็นพุทธะด้วยกายเน้ือ ซ่ึงในชั้นตน้อาจารยจ์ะสอนศิษยใ์ห้กราบไหวบู้ชาพระพุทธเจา้ หรือพระ
โพธิสัตวอ์งคใ์ดองค์หน่ึงดว้ยความภกัดี และให้เช่ือมัน่วา่พระพุทธเจา้หรือพระโพธิสัตวจ์ะช่วยเรา
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ให้พน้ทุกข์ ต่อมาเม่ืออาจารยเ์ห็นศิษยมี์ความเคร่งครัดกราบไหวบู้ชาดีแลว้ จึงไดเ้ล่ือนภูมิของศิษย์
ข้ึนอีกขั้นหน่ึง คือ สอนให้ปฏิบติับูชา มีการเพ่งพระพุทธเจา้หรือพระโพธิสัตวเ์ป็นอารมณ์ เม่ือศิษย์
ปฏิบติัไดเ้ช่ียวชาญจนมีสมาธิดีแลว้ อาจารยก์็จะสอนศิษยข้ึ์นสูงสุดวา่ แทจ้ริงพระพุทธเจา้และพระ
โพธิสัตวท์ั้งหลาย มิใช่เป็นส่ิงภายนอกหากอยูท่ี่แก่นของดวงใจของทุกๆ คน ตวัเจา้คือพุทธะ พุทธก็
คือตวัเจา้ (พระครูสมุห์อภิชยั (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 182) 
 
  สรุป จาก 3 นิกายขา้งตน้ คือ นิกายวินยั (หลุกจง), นิกายเซ็นหรือธฺยาน (เส่ียมจง), 
นิกายมนตรยาน (มิกจง) ท่ีเป็นอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย จะเห็นถึงร่องรอยท่ีมี
ความเข้ากันได้กับบริบทพระสงฆ์ไทยเถรวาทท่ีสังคมไทยคุ้นเคย อย่างมีนัยยะส าคญั เช่น วตัร
ปฏิบติั, ธรรมวินยั, การวิปัสสนา, ดา้นพิธีกรรม เป็นตน้ ซ่ึงทั้ง 3 สายนิกายน้ีมีความสอดคลอ้งกบั
สังคมไทยไดอ้ยา่งแนบสนิท เช่น งานพิธีทอดกฐินสามคัคี, งานบรรพชา/อุปสมบท เป็นตน้ 
 
 สรุป พระพุทธศาสนามหายาน โดยภาพรวมจะเห็นถึงความสอดประสาน ของศาสนจกัร/
อาณาจกัร ในมิติต่างๆ ท่ีมีการอุม้ชูสอดประสานกนัเสมือน “น ้ าพึ่งเรือ เสือพึ่งป่า” แมใ้นบางนิกาย
ของมหายาน จะดูเหมือนเสียหลักการไปบ้างในปลีกย่อย แต่ปลายทางยงัเป็นจุดหมายเดียวกัน
ในทางพุทธศาสนา แต่ก็ปฏิเสธไม่ไดว้า่ ในบางนิกายก็มีการเส่ือมสลายหายไปเช่นกนั ซ่ึงก็เป็นเร่ือง
ธรรมดาแบบทางโลก ท่ีทุกส่ิงอยู่บนฐานของไตรลักษณ์ ส่ิงส าคญัจึงตกมาอยู่ท่ี “อตัลกัษณ์ด้าน
ธรรมะค าสอน” ท่ีสืบทอด/ส่ือสารเผยแผอ่อกไป ท าให้พุทธศาสนาในบริบทต่างๆ นั้น มีความล่ืน
ไหลเป็นพลวตัทางสังคมสืบทอดมาจนถึงปัจจุบนัและสืบต่อไป เพียงแต่จะต่างกนัตรง พื้นท่ี/เวลา 
กระจายวนๆ ไปตามประเทศต่างๆ ซ่ึงก็จะวนลูปในเร่ืองของศาสนาท่ีมีการ ต่อสู้/ต่อรอง/ต่อตา้น 
ทางด้านความคิด/ความเช่ือ เพราะว่าน้ีคือ “โลก” ท าให้ส่ิงค าคญั คือ การสืบทอด/อตัลกัษณ์/การ
ส่ือสาร จึงเป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัอยา่งยิง่ยวด 
 
 สรุป การส ารวจทบทวนความรู้เก่ียวกบัพระพุทธศาสนา 
 
 สรุป พระพุทธศาสนามี 2 นิกายหลกัในปัจจุบนั ไดแ้ก่ นิกายเถรวาท และ มหายาน ถา้จะ
อธิบายให้สั้ น/กระชบัท่ีสุด คือ “เถรวาท” นั้นนับถือมติของพระเถระคร้ังปฐมสังคายนา ส่วนทาง 
“อาจาริยวาท” (มหายาน/มหาสังฆิกะ) นั้ นนับถือตามมติ/ค าสอนจากอาจารย์ของตน  กล่าวคือ 
แนวคิดของเถรวาทจะเน้นรักษา/สืบทอด/คงเดิม ในอตัลกัษณ์พระภิกษุสงฆ์เม่ือคร้ังพุทธกาลมาก
ท่ีสุด ไม่วา่จะเป็นเร่ืองของเคร่ืองนุ่งห่ม/การแต่งกาย, อาหาร/ของขบฉนั, ศาสนสถาน/ส่ิงปลูกสร้าง, 



64 
 

วตัถุต่างๆ ท่ีเป็นองคป์ระกอบในดา้นของศาสนา เช่น พระพุทธรูป เป็นตน้ ส่วนทางดา้นพิธีกรรม/
ขนบธรรมเนียมประเพณีต่างๆ ของทางเถรวาทนั้น ก็มีลกัษณะท่ีสืบทอด/คงเดิมตามยุคสมยั เช่น พิธี
การบรรพชา/อุปสมบท, การเขา้พรรษา/ออกพรรษา เป็นตน้ ส่วนทางมหายานนั้น แมใ้นประวติัหรือ
หนงัสือท่ีกล่าวถึงเถรวาทและมหายานนั้น จะดูมีความแตกต่างกนัมาก แต่โดยปัจจุบนัเน้ือแทห้รือ
ส่ิงท่ีเป็นส่วนหลักๆ ของทั้ ง 2 นิกาย ดูแล้วมีความต่างไม่มากในชีวิตประจ าวนั/วตัรปฏิบัติ 
ตวัอยา่งเช่น ศีล, จีวร, การขบฉนั, การท าวตัร/สวดมนต ์เป็นตน้ ซ่ึงถา้จะแยกให้ชดัข้ึน ก็จะเป็นเร่ือง
ของภาษาในบทสวดมนตร์ เร่ืองของรูปแบบจีวร/เคร่ืองแต่งกายนุ่งห่ม ท่ีอาจจะดูแลว้ต่างกนัไปบา้ง
แต่ก็ไม่มาก ซ่ึงเน้ือผา้ก็มีความคลา้ยกนั 
 
 นอกจากน้ี วนัส าคญั/พิธีกรรมและค าสอนก็มีการสืบทอดผ่านทางบูรพาจารยแ์ต่ละยุคมา
เร่ือยๆ ตามล าดบั ซ่ึงก็มีความคลา้ยกนัไม่วา่จะเป็นเร่ืองของการบรรพชา/อุปสมบท, การเขา้พรรษา/
ออกพรรษา, หรือแมแ้ต่วนัประสูติ/ตรัสรู้/ปรินิพพาน ก็มีและสืบทอดมาเฉกเช่นเดียวกนั เพียงแต่ใช้
ปฏิทินคนละแบบ ของทางมหายานจะใช้ปฏิทินแบบจนัทรคติ แต่เน้ือแท้ของทั้ง 2 นิกาย ก็มุ่งสู่
โลกุตระทั้งส้ิน เพียงแต่วิธีการ/รูปแบบในชีวิตประจ าวนั จะมีความแตกต่างไปบา้งตามยุคสมยั/ค า
สอนจากบูรพาจารย์ หรือแมแ้ต่เร่ืองของ พื้นท่ี/เวลา ก็ล้วนส่งผลต่อการสืบทอดตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบนั อยา่งไรก็ตามธรรมะท่ีพระพุทธองคเ์ผยแผน่ั้นเหนือกาลเวลา (อกาลิโก) ส่ิงส าคญั คือ ศึกษา
คน้ควา้/สืบคน้ จากนั้นน าไปปฏิบติั เม่ือท าแลว้ภาวะจิตตกผลึกจะมองเห็นทุกสรรพส่ิงเหมือนดงัท่ี
พระพุทธองคแ์ละบูรพาจารยต่์อๆ มาท่านไดแ้สดงไวเ้ชิงประจกัษม์าเน่ินนานมากแลว้ เพียงแต่คนยุค
หลังหรือผู ้ท่ี ศึกษาจะเข้าถึงและน าไปปรับใช้ /ประยุกต์ใช้ ในชีวิตประจ าวนัอย่างไรให้เกิด
ประสิทธิภาพ/ประสิทธิผลอยา่งแทจ้ริงลึกซ้ึง น่ีคือส่ิงส าคญัของการสืบทอด แมว้า่การเผยแผเ่สมือน
เป็นหัวใจ ณ ตอนน้ี เน่ืองจากมีชุดข้อมูลธรรมะท่ีมากอยู่แล้ว แต่ผูท่ี้จะเผยแผ่ก็ควรท่ีจะศึกษา
ธรรมะ/ปฎิบติัอยา่งลึกซ้ึงพอสมควร จนมองเห็นความหมายระหวา่งบรรทดั/ระหวา่งต ารา/ระหวา่ง
ค าสอน ท่ีมีความเปล่ียนแปลง “เล่ือนไหล” ในยุคสมยัต่างๆ เพื่อท่ีจะได้คดักรองส่ิงท่ีเป็นหัวใจ
ส าคญัเผยแผใ่ห้กวา้งขวาง ตรงกบัจริตของผูท่ี้รับสารอยา่งมีนยัส าคญัดา้นการเผยแผ ่กล่าวคือ “การ
สร้างและส่ือความหมาย” ของเน้ือสาร ท่ีจะส่ือออกไปนั้น จะมีพลงั/ตรงเป้าหมาย ก็อยูท่ี่ความลึกซ้ึง
ของผูท่ี้จะส่งสาร 
 
 ในส่วนของ อตัลกัษณ์ (Identity) พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย มีรากฐานจาก 3 นิกาย 
คือ “นิกายวินยั” 律宗  (หลุกจง หรือ ลุดจง) “นิกายเซ็น” หรือนิกายวปัิสสนา 禅宗 (เส่ียมจง) “นิกาย
มนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) โดยการสืบทอดอตัลกัษณ์ผ่านส่ือบุคลรุ่นต่อรุ่น
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คือ พระสงฆ์ ดว้ยการส่ือสารภายในคณะสงฆ์ ซ่ึงทั้ง 3 นิกายขา้งตน้เป็นส่วนผสมของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยในลกัษณะต่างๆ เช่น นิกายวินยัถือวา่ “ถา้ศีลไม่บริสุทธ์ิแลว้ สมาธิ ปัญญา ก็
ยากจะเกิดข้ึนได้” ซ่ึงมีความเคร่งครัดในศีล/วตัรปฏิบติัร่วมถึงหลกัฐรรมค าสอนเป็นอย่างยิ่งเฉก
เช่นเดียวกบันิกายพุทธเถรวาทในไทย, นิกายเซ็น (นิกายวิปัสสนา) ไดส้ะทอ้นถึงการปฏิบติัธรรม
ด้านวิปัสสนา อาทิ การเจริญสมาธิ/สติทุกขณะจิต และในส่วน นิกายรหัสยาน ท่ีสะท้อนจาก
พิธีกรรมบางส่วน อาทิ พิธีโยคะตนัตระเปรตพลีโปรดสัตว์ 6 ภูมิ (พิธีทิ้งกระจาดมหาทาน) ของ
พระสงฆ์จีนนิกาย เป็นตน้ บริบทจากนิกายทั้งสามขา้งตน้จึงเป็นอตัลกัษณ์ (Identity) พระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยท่ีมีความลงตวัในสังคมไทย เน่ืองด้วยคนไทยมีความคุ้นเคย/ชอบพอ กับ
พระสงฆท่ี์มีวตัรปฏิบติัดี/ศีลบริสุทธ์ิ/มีความเขม้ขลงัดูเหมือนพระเกจิ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีจึงมีอตัลกัษณ์
ท่ีแนบสนิทไปกบัความรู้สึก/คุน้ชินกบัสังคมไทยไปโดยปริยาย นอกจากน้ี ในการเผยแผห่ลกัธรรม
ค าสอนก็ไดใ้ช้ส่ือท่ีมีประสิทธิภาพเขา้ถึงง่ายตามยุคสมยันั้นๆ โดยการการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดอตั
ลกัษณ์ โดยมีเน้ือสารท่ีเป็น ค าสอน/พิธีกรรม/ความรู้ทางพุทธศาสนา/งานสังคมสงเคราะห์ ซ่ึงเป็น
แกนหลกัของเน้ือสารในการเผยแผธ่รรมเพื่อให้เกิดความเล่ือมใสแก่ผูรั้บสารวงกวา้ง เม่ือเกิดความ
เล่ือมใสแลว้จึงมีใจ/สนใจใน การปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ พฒันาจิตไปตามล าดบัจนรู้แจง้ในสภาวธรรม 
เห็นจิตเดิมแท ้รู้แจง้ในสรรพส่ิง รู้แบบไม่รู้ จนบรรลุ “สุญตา (ศูนยตา หรือ นิพพาน) 

 

2.2 แนวคดิอตัลกัษณ์ (Identity) 
 
 แนวคิดเร่ือง “อัตลักษณ์” (Identity) ท่ีใช้ในการศึกษาคร้ังน้ีใช้มุ่งไปยงัแนวทางศึกษา 
“ผลผลิตของอตัลกัษณ์” (Product) ท่ีเป็นการศึกษาอตัลกัษณ์และการส่ือสารตามทศันของกระบวน
ทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษา เพื่อใช้เป็นแนวทางในการศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ของ
พระสงฆ์จีนนิกาย เน่ืองจากถา้มองอย่างผิวเผินหรือจะมองแบบลึกซ้ึงก็พอท่ีจะเห็นไดว้่าในความ
เป็นพระสงฆ์จีนนิกายนั้ นมีและใช้อัตลักษณ์ ท่ี เข้มข้นในทุกมิติ ไม่ว่าจะเป็น กิจวตัรสงฆ์ , 
เคร่ืองนุ่งห่ม (ผา้ไตรจีวร) ภตัตาหาร ของขบฉัน ภาษาพูด เขียน พุทธศิลป์สถาน เป็นตน้ โดยส่ิง
ต่างๆ ขา้งตน้น้ีเสมือน “ส่ิงบ่งช้ีทางอตัลกัษณ์/เคร่ืองมือ” ท่ีสามารถใชใ้นการบอกตนเอง/บอกคนอ่ืน
ถึงอตัลกัษณ์ได้ ซ่ึงในบริบทของอตัลกัษณ์นั้นยงัมีเร่ืองของ “อ านาจ” (Power) และ “การประกอบ
สร้าง” (Constructed) ดังนั้ นความเป็นอัตลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายจึงมี 2 แง่มุม 2 อ านาจ ท่ี
เหมือนเส้นขนานในการมองอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกาย นั้นคือ ดา้นหน่ึงป็นดา้นท่ีพระสงฆจี์น
นิกายก าหนด/สร้างความหมายข้ึนมาเอง และอีกด้านหน่ึงเป็นด้านท่ีสังคมเป็นผูก้  าหนด สร้าง
ความหมายข้ึนมาเอง เช่นกนั จากแง่น้ีท าให้การมองเร่ืองอตัลกัษณ์นั้นเป็นเหมือน “ความหมาย 
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ลกัษณะท่ีมีความเป็นเรา/เป็นคนอ่ืนในเวลาเดียวกนั” อีกทั้งในความเป็นอตัลกัษณ์ยงัมีลกัษณะและ
บริบทกระบวนการ (Process) ท่ี “ล่ืนไหล” และ “หลายโฉมหน้า” (Multi-faceted) (กาญจนา แก้ว
เทพ, 2555, น. 44) 
 
 2.2.1 ปรัชญาและแนวคิดอัตลักษณ์  ตามแนวคิดสังคมยุคหลังสมัยใหม่ (Postmodern 
Identity) 
 
 อตัลกัษณ์ (Identity) ด้วยความท่ีมีการศึกษาเร่ืองอตัลกัษณ์ท่ีหลากหลายในการศึกษาตาม
สาขาวิชาจิตวิทยา สังคมวิทยา มานุษยวิทยา รวมถึงอีกหลายส านักคิด คือ ส านักคิดยุคสมยัใหม่ 
(Modernism), ส านักคิดยุคหลังสมัยใหม่  (Post Modernism) ท าให้มีค  าศัพท์ ท่ีระบุอยู่หลายค า 
หลายความหมาย เช่น Subject, Subjective, Subjectivism, Individual, Individualism, Personality, 
Self, Agency เป็นต้น (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล , 2561, น . 3) โดยค าต่างๆ ข้างต้นมีความหมายคือ   
ความเก่ียวขอ้งกบัความส านึกเก่ียวกบัตนเอง การนิยามตนเอง การตอบค าถามวา่เราคือใคร (พิทกัษ ์         
ชูมงคล, 2562) ซ่ึงสอดคลอ้งกบัค าถามในหนงัสือ IDENTITY THEORY ของ Burke and Jan (2009, 
p. 3) ไดถ้ามในบทท่ี 1 บรรทดัแรกวา่ "What does it mean to be who you are?” แปลวา่ “การเป็นคุณ
คืออะไร?” ซ่ึงหนา้ท่ีท่ีส าคญัในการท างานของกระบวนการอตัลกัษณ์ คือ การบอกเราเป็นอย่างไร 
คนอ่ืนเป็นอย่างไร เหมือนหรือต่างกันอย่างไร ซ่ึงในความเป็นอัตลักษณ์นั้ นมีการตีความ/ให้
ความหมายจากทั้งตวัของเราเองและจากทางตวัผูอ่ื้นหรือสังคมในการให้ความหมายโดยข้ึนอยู่กบั
วฒันธรรมของบริบท ท าให้อตัลกัษณ์นั้นมีความยืดหยุน่ เคล่ือนไหว/เปล่ียนแปลง/ล่ืนไหลไปตาม 
“บริบททางสังคม  วฒันธรรม  อ านาจ” ในการประกอบสร้างความหมาย /ก าหนดความหมาย 
ตีความหมาย/ใหค้วามหมาย กล่าวคือ อตัลกัษณ์นั้นมีทั้งส่วนท่ี สถาบนัทางสังคมก าหนดให ้และเรา
ก าหนดข้ึนเอง ซ่ึงทั้งสองส่วนขา้งตน้นั้นมีการ “ต่อรอง” (Bargain) ในการก าหนดความหมายซ่ึงกนั
และกนัตลอดเวลา ในแง่น้ีท าให้เม่ือมีการส่ือสารเกิดข้ึนระหวา่งตวัของเรา/องคก์ารของเรา/สถาบนั
ของเรา กับ ผูอ่ื้น/สังคม/สถาบัน เม่ือเกิดการรับรู้ระหว่างสองฝ่ายก็จะเกิดความ “สอดคล้อง” 
(Conform) หรือ “ปฏิเสธ” (Refuse) ไปตามภูมิหลงั/ขอ้มูล/ความคิดของแต่ละฝ่าย ซ่ึงท าให้เห็นถึง 
“บทบาทของการส่ือสารท่ีมีต่ออตัลกัษณ์” ท่ีมีเป้าหมายในการบอกขณะท่ีส่ือสารซ่ึงกนัวา่ “เราคือ
ใคร/เขาเป็นใคร” และทา้ยท่ีสุดส่ือสารวา่ “เราเหมือน/ต่างกบัเขาอยา่งไร” 
 
 โดยในการศึกษาเร่ืองการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย
คร้ังน้ี จะมุ่งไปท่ีการศึกษาอัตลักษณ์และการส่ือสารตามทัศนะของกระบวนทัศน์ใหม่ ซ่ึงทาง 
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กาญจนา แกว้เทพ (2555) ไดส้รุปคุณลกัษณะท่ีเป็นจุดยืนของอตัลกัษณ์ท่ีมีบทบาทของการส่ือสาร
เขา้มาเก่ียวข้องไว ้8 ข้อ ซ่ึงในคุณลกัษณะต่างๆ เหล่าน้ีสามารถท่ีจะมาวิเคราะห์/สังเคราะห์การ
ส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยไดเ้ป็นอยา่งดี (กาญจนา แกว้เทพ, 
2555, น. 47-51) 

1) กระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษา “ปฏิเสธ” ทศันะแบบสารัตถนิยม (Non-
essential/Essentialism) ท่ีมองว่าอตัลกัษณ์เป็นส่ิงคงรูป/คงตวัของอะไรบางอยา่งท่ีเป็นแก่นสาระท่ี
แน่นอนของคนๆ หน่ึงหรือกลุ่มหน่ึง (Constructed) แต่ในกระบวนทศัน์ใหม่จะมองตามแนวคิด
ประกอบสร้างนิยม (Constructionism) ซ่ึงเป็นการมองว่าอตัลักษณ์คือส่ิงท่ีประกอบสร้างข้ึนมา 
(กาญจนา แกว้เทพ, 2555) ฉะนั้นในเม่ืออตัลกัษณ์นั้นสามารถประกอบสร้างได ้ก็ยอ่มถูก “ร้ือสร้าง” 
(Deconstruct) และ “ก่อสร้างใหม่” (Reconstruct) ได ้ในแง่น้ีท าให้อตัลกัษณ์มีคุณลกัษณะท่ี “เล่ือน
ไหลไปมา” (Dynamic/Shifting) ตลอดเวลา ซ่ึงท าให้มองได้ว่าใน “การปฏิบติัทางสังคม” (Social 
Practice) ในบริบทของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยทั้งการปฏิบติักิจสงฆ์ สวดมนต์, ท าสมาธิ
ภาวนา, วตัรปฏิบติั, การแสดงความเครพไหว /้กราบ, การจดั/เขา้ร่วมประกอบพิธีกกรมทางศาสนา, 
งานสังคมสงเคราะห์ เป็นตน้ ซ่ึงจากกิจกรรมต่างๆ ขา้งตน้ตลอดเวลาของพระสงฆ์จีนนิกายในแง่
ของกระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษาจึงถูกพิจารณาเป็น “พื้นท่ีในประบวนการประกอบสร้าง  
อตัลกัษณ์” (Site of Identity Production)  

2) กระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษามองอตัลกัษณ์มีลกัษณะ “หลายโฉมหนา้” 
(Multi-faceted) รวมถึงมีการเลือกน าเสนอตามแต่สถานการณ์หรือแล้วแต่บริบท (Shifting) ซ่ึงใน
กระกระบวนทศัน์เดิมจะมอง “อตัลกัษณ์เป็นหน่ึงเดียวกบับุคคล” ท่ีมีอุปนิสัยเดิมยงัไงก็ยงัคงเป็น
อย่างนั้น ทั้ งน้ีในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายนั้น ดา้นหน่ึงก็เป็นชนชาวไทยท่ีบวชในทางนิกาย
มหายาน (อตัลกัษณ์ชาติพนัธ์) แต่ในพิธีกรรม, เทศกาล, ประเพณี ก็จะเป็นพระสงฆจี์นนิกายท่ีเจริญ
พุทธมนตป์ระกอบพิธีดว้ยภาษาจีน/พุทธมนตจี์นในมณฑลพิธี (อตัลกัษณ์เชิงพื้นท่ี) แต่บางโอกาสท่ี
ไปประกอบพิธียงัพื้นท่ีต่างประเทศก็จะเป็นพระสงฆจี์นนิกายจากประเทศไทย (อตัลกัษณ์สัญชาติ)  

3) กระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษาท่ีมองอตัลกัษณ์คือผลผลิตของวาทกรรม 
(Product of Discourse) โดยใช้แนวคิดท่ีมองว่า “อตัลกัษณ์นั้นเป็นผลผลิตท่ีเกิดจากการท างานของ
วาทกรรม” (Identity is the Product of Discourse) ซ่ึงเป็นแนวคิดของ M. Foucault นักคิดยุคหลัง
สมยัใหม่ ซ่ึงเป็นการมองท่ีแตกต่างจากส านักปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ท่ีมองว่า “อตัลกัษณ์เป็น
ผลผลิตท่ีเกิดจากปฏิสัมพนัธ์กบัผูอ่ื้น” (Product of Social Relation) ท่ีหมายความวา่ อตัลกัษณ์นั้นมี
ธรรมชาติเชิงสังคม (Social Nature of Identity) ทั้งน้ีในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายนั้น อตัลกัษณ์
ของพระสงฆจี์นนิกายนอกจากอตัลกัษณ์ท่ีก าหนดข้ึนเองแลว้ อตัลกัษณ์ทางสังคมท่ีเกิดข้ึนโดยมาก
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ข้ึนอยู่กับวาทกรรมต่างๆ ท่ีทางสถาบันต่างๆ ในสังคมได้ประกอบสร้างข้ึนมา เช่น ศาสนา
ส่ือมวลชน รัฐ เศรษฐกิจ ท าให้อตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายท่ีสะทอ้นสู่สังคมผา่นสถาบนัต่างๆ 
ท่ีประกอบสร้างอตัลกัษณ์เหล่านั้นข้ึนมา เห็นและเกิดความเช่ือตามส่ิงท่ีตนเองไดเ้ปิดรับสารมาทั้งท่ี
รู้ตวั/ไม่รู้ตวัก็ตาม  

4) ความตอ้งการอตัลกัษณ์นั้นเป็นเร่ืองของการระดม ต่อสู้ ต่อรองเพื่อทรัพยากร 
(Resource Mobilization) โดยใช้ “อ านาจ” ในการระดมมา ซ่ึงเป็นทัศนะของ M. Foucault ท่ีมอง
เสนอเหตุผลตามแนวทางเศรษฐศาสตร์การเมือง ในแง่น้ีท าให้อตัลกัษณ์ท่ีดูเป็นเร่ืองตามธรรมชาติ
จึงกลายเป็นเร่ือง “การเมืองเร่ืองอตัลักษณ์” (Politic of Identity) เน่ืองจากอตัลักษณ์เป็นเร่ืองท่ีมี
ความเก่ียวขอ้งกับอ านาจ ทรัพยากร จากทศันะขา้งตน้ท าให้เห็นได้ว่าไม่ใช่อ านาจท่ีมองเห็นได้
ชัดเจนเป็นรูปธรรม แต่เป็นอ านาจท่ีมาในรูปของวิธีคิดท่ีแฝงตามกลไกทางความคิดต่างๆ ทั้ ง
ทางตรงและทางออ้มท่ีเสมือนไกลตวัแต่ใกลต้วัอยา่งไม่น่าเช่ือทั้งเร่ืองเศรษฐกิจ การเมือง ทศันคติ ท่ี
สามารถครอบง าทางความคิดได้ ทั้งน้ีในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายท่ีการประกอบศาสนกิจ/วตัร
ปฏิบติัต่างๆ ท่ีดูเหมือนความสงบคมัภีรภาพ แต่ในบางทศันะกลบัมองวา่ผูป้ฏิบติันั้นถูกครอบง าทาง
ความคิด ท าให้ผูค้นนั้นเกิดความอ่อนแอทางร่างกายและจิตใจ  แต่ในอีกด้านหน่ึง ศาสนาท าให้ผู ้
ปฏิบติัมีท่ียึดเหน่ียวจิตใจ ช่วยควบคุมความประพฤติคนในสังคม ช่วยให้เกิดความเมตตา/เสียสละ 
เป็นตน้ 

5) อตัลกัษณ์เรา / ใครประกอบสร้าง (Our Identity / Who Created) เป็นทศันะท่ีต่อ
ยอดมาจาก “การประกอบสร้างอตัลกัษณ์” (Identity Construction) รวม/ผสานกบัแนวคิดเร่ืองอ านาจ 
ซ่ึงในแง่ของกระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษานั้นจะเป็นการตั้งค  าถามว่า “อตัลกัษณ์ของเรานั้น
ใครเป็นคนสร้าง, เราสร้างเองหรือคนอ่ืนสร้างให้ , เรามีอ านาจท่ีจะสร้างอัตลักษณ์ของเราเอง
หรือไม่, หากอตัลกัษณ์ท่ีเราสร้างแตกต่างจากท่ีผูอ่ื้นสร้างให้ สุดทา้ยแลว้ ผลลพัธ์ของอตัลกัษณ์ท่ี
ออกมาจะเป็นอย่างไร” ซ่ึงในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายนั้นไม่ว่าอ านาจนั้นจะข้ึนอยู่กบัใคร/
สถาบนัไหนเป็นผูส้ร้างก็ตาม แต่ส่ิงท่ีเท่ียงแท้คือ “ไตรลักษณท่ีเป็นสามญัลักษณะ” และ “พระ
รัตนตรัย” จะยงัคงมีความหมายในตวัเองเสมอ จะมีก็แต่ปัจจยั ภายใน ภายนอก ท่ีก าหนด ประกอบ
สร้าง อ านาจในการสร้างทั้งของตนเอง ผูอ่ื้น เป็นตน้ ท่ีจะมีอ านาจในการก าหนด/สร้างอตัลกัษณ์
เหล่านั้น 

6) ทุนกบัการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ (Capital and Identity Creation) เน่ืองจากใน
กระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษา กล่าวถึง “ทุน” (Capital) ท่ีใช้ในการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ 
ซ่ึงในกระกระบวนทศัน์ใหม่ไดมี้ทศันะ/แนวคิดตามขอ้เสนอของ P. Bourdieu ท่ีมองขยายเร่ืองของ
ทุนได้ครอบคุมในมิติต่างๆ มากข้ึน เช่น ทุนสังคม (Social Capital), ทุนทางวฒันธรรม (Cultural 
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Capital) เป็นตน้ ซ่ึงในบริบทของพระสงฆจี์นนิกายนั้นมีตน้ทุนทางสังคม, ตน้ทุนทางวฒันธรรมท่ี
สะสมจากทางนิกายมหายานตั้ งแต่อดีตจนปัจจุบันผ่านบูรพาจารย์รุ่นสู่รุ่นสืบทอดอัตลักษณ์
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานมาจนปัจจุบนั โดยปัจจุบนัมีคณะสงฆ์นิกายมหายานแตกแขนงมากมาย 
ต่างคณะสงฆก์็ลว้นแลว้แต่มีตน้ทุนทางสังคม, ตน้ทุนทางวฒันธรรม ท่ีมาก/นอ้ยแตกต่างกนั ซ่ึงท า
ใหแ้ต่ละคณะสงฆมี์การประกอบสร้าง ส่งผลต่ออตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างกนั 

7) การส่ือสารกับการประกอบสร้างอัตลักษณ์  (Communication and Identity 
Construction) จากความสัมพนัธ์ของการส่ือสารและอตัลกัษณ์น้ี Fina (2011 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้
เทพ, 2555, น. 50-51) ไดส้รุปบทบาทของการส่ือสารวา่ “การส่ือสารเป็นทั้งเคร่ืองมือประกอบสร้าง 
(Construct), ธ ารงรักษา (Maintain), ต่อรอง (Negotiate) อตัลกัษณ์อยู่ตลอดเวลา” ซ่ึงมนุษยเ์รานั้น
เม่ือท าการส่ือสารนอกจากใช้เพื่อถ่ายทอดข่าวสารแล้วยงัมีเป้าหมายท่ีจะบอกว่า “เราคือใคร” 
ขณะเดียวกันนั้น “แล้วเขาเป็นใคร” จนท้ายท่ีสุดก็ส่ือสารเพื่อจะบอกว่า “เราเหมือน/ต่างกับเขา
อยา่งไร”  

8) ทฤษฏีการส่ือสารท่ีเก่ียวข้องกับอัตลักษณ์  The Communication Theory of 
Identity (CTI) เป็นทฤษฏีเก่ียวกบัความสัมพนัธ์ระหวา่งการส่ือสารกบัอตัลกัษณ์เม่ือปี 1980 โดย M. 
Hecht และคณะได้พัฒนาข้ึน (Littlejohn, 2009 อ้างถึงใน กาญจนา แก้วเทพ , 2555, น. 51) ซ่ึงมี
จุดยืนท่ีไม่ศึกษา “อตัลักษณ์” แบบ “ตวัตน” (Self) แต่จะพิจารณาอตัลักษณ์ว่ามนุษย ์“เป็นสัตว์
สังคม” (Social Being) ท่ีถูกแวดล้อมด้วยการส่ือสาร/ความสัมพนัธ์ตลอดเวลา ท าให้อตัลกัษณ์มี
ลักษณะท่ีหลากหลาย/เคล่ือนยา้ย/เปล่ีนแปลงตลอดเวลา (Multiple Shifting Identity) ซ่ึงเม่ืออัต
ลักษณ์มีความหลากหลาย CTI จึงได้เสนอวิธีการวิเคราะห์อัตลักษณ์โดยจัด “กรอบ/ช่วงชั้ น” 
(Frame/Layer) ออกเป็น 4 ประเภท ไดแ้ก่ 
   8.1) Personal Frame คือ กรอบ/ช่วงชั้นของอตัลกัษณ์ประเภทน้ีคือแนวคิด
เร่ือง “Self” (ตวัตน) ตามแบบท่ีทฤษฎีปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์เคยอธิบายไว ้เป็นอตัลกัษณ์ วธีิการ
ขอ้สรุปท่ีเราบอกตวัเราเองวา่ “เราเป็นใคร” ซ่ึงในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยนั้น
ทั้งพระสงฆ์และสามเณรผ่านการบรรพชาและอุปสมบทต่างก็มาจากภาค/จงัหวดัต่างๆ ในประเทศ
ไทย ซ่ึงเม่ือมาบวชอยูท่ี่วดัในคณะสงฆจี์นนิกายแลว้ ร่างกายเกิดท่ีไทยแต่ใจคือพุทธศาสนามหายาน 
   8.2) Enacted Frame คือ กรอบ/ช่วงชั้นของการกระท า (Performance) หรือ
การแสดงออก (Expression) ของอตัลกัษณ์ ของเราต่อผูอ่ื้นซ่ึงเร่ิมมีมิติของ “คนอ่ืน” เขา้มาเก่ียวขอ้ง 
เป็นอตัลกัษณ์ท่ีเราบอกกบัคนอ่ืนว่าเราเป็นใคร โดยผ่านการส่ือสารแบบต่างๆ (หรือผ่าน ส่ิงบ่งช้ี  
อตัลกัษณ์ Identity indicator) โดยในบริบทของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยนั้นวตัรปฏิบติัสงฆ ์
การฉนั เคร่ืองนุ่งห่ม ภาษา ลว้นแฝงไปดว้ยอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานแทบทั้งส้ิน เช่น 
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การแต่งกายดว้ยผา้ไตรจีวรท่ีมีรูปแบบเฉพาะในทางพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ของขบฉนั ก็
เป็นอาหารเจ พุทธมนตท่ี์ใชพ้ิธีกรรมต่างๆ ก็เป็นภาษาจีน ทิเบต นอกจากน้ี กรอบ/ช่วงชั้นในระดบั 
Enacted Frame มีบทบาทของการส่ือสารท่ีชัดเจนข้ึนจากข้อท่ี 1 Personal Frame เน่ืองจากการ
แสดงอตัลกัษณ์ต่างๆ ออกมานั้นตอ้งกระท าผา่น “ส่ือ” ประเภทต่างๆ เช่น ผา่นส่ือวตัถุ (เคร่ืองแต่ง
กายผา้ไตรจีวรของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย วดัวาอารามพุทธศิลป์จีน) หรือผา่นการกระท า 
(การแสดงอากปักิริยาของสมณเพศ การประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนามหายาน) นอกจากน้ีใน
ชั้นท่ี 2 น้ี ยงัเป็นชั้นท่ีเกิด “การธ ารงรักษาอตัลกัษณ์” (Maintaining Identity) จากเจา้ของอตัลกัษณ์
โดยท่ี “รู้ตวัหรือไม่รู้ตวั” เช่น การไหว  ้กราบแสดงความเคารพ การปฏิบติัตามวินัยสงฆ์ในเร่ือง
ความส ารวม การเป็นผูเ้ล้ียงง่าย กล่าวคือ ในการส่ือสารอตัลกัษณ์ขา้งตน้นั้น การส่ือสารจึงไม่ไดเ้ป็น
แค่ “สาเหตุ/อิทธิพล” (Cause/Influence) ต่ออตัลกัษณ์ แต่ทว่า “การส่ือสารนั้นเองเป็นอตัลกัษณ์” 
(Communication is Identity) ในทศันะของ CTI 
   8.3) Relational Frame คือ เป็นอตัลกัษณ์ท่ีซึมซ่านอยู่ใน “ความสัมพนัธ์
กบัคนอ่ืนๆ” (บางคน) หรือในอีกความหมายหน่ึงก็คือ การท่ีตวัเราจะตระหนกัถึงอตัลกัษณ์ของเรา
เองไดจ้ากกรอบ/ช่วงชั้นน้ี ก็ต่อเม่ือผา่น ปฏิสัมพนัธ์ กบัคนอ่ืนๆ แลว้ เช่น ในบริบทของพระสงฆจี์น
นิกายจะมีทศันะของพุทธบริษทั ต่างมีปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งกนัในการส่ือสารอตัลกัษณ์ซ่ึงกนัและกนั
ทั้ง ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา ซ่ึงต่างเป็นพุทธศาสนิกชนด้วยกนัทั้งส้ิน โดยภิกษุจะเห็นอตั
ลกัษณ์ได้ชดัเจนข้ึนก็ต่อเม่ือมีความสัมพนัธ์กบัฆราวาส หรือแมแ้ต่การท่ีพระสงฆ์จีนนิกายท่ีเป็น
พระมหาเถระผูใ้หญ่จะเห็นอตัลักษณ์ของท่านเองได้ก็ต่อเม่ือมีความสัมพนัธ์กบัพระสงฆ์ท่ีอ่อน
พรรษากวา่ เป็นตน้ 
   8.4) Communal Frame คือ “อัตลักษณ์ ร่วม” (Collective Identity) ท่ี เรา
ร่วมมีกบัคนอ่ืนๆ ท่ีอยู่ในกลุ่มเดียวกนั ซ่ึงคณะสงฆ์จีนนิกายเป็นกลุ่ม/คณะพระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทยจากพุทธศาสนิกชนท่ีมีจิตศรัทธาเขา้รับการบรรพชาเป็นสามเณร และอุปสมบทเป็น
พระสงฆ์ จนเป็นคณะสงฆ์เดียวกันซ่ึงในความเป็นคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานนั้น ในความเป็น
มหายานยงัแยกออกเป็นนิกายย่อยๆ หลายหลายนิกาย เช่น พระพุทธศาสนามหายานในจีน อาทิ 
นิกายฌาน (ฉางจง หรือ เซน) นิกายวินยั (ลวื้อจง) มหายานในอินเดีย อาทิ นิหายมธัยมกะ นิกายโย
คาจาร จิตอมตวาท มหายานในญ่ีปุ่น อาทิ นิกายเซน นิกายเทนได นิกายนิชิเรน เป็นตน้ (กาญจนา 
แกว้เทพ, 2555, น. 52-53) 
 
  จากกรอบ/ช่วงชั้นทั้ง 4 ขา้งต้น CTI จึงได้พฒันาแก่นแนวคิดท่ีส าคญัอีกทฤษฎี
หน่ึงนั้นคือ “การบริหารจดัการอตัลกัษณ์” (Identity Management) ทั้ง 4 ชั้น โดยมี “กระบวนการ
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ต่อรองเชิงอัตลักษณ์” (Identity Negotiation) เป็นกระบวนการท่ีส าคัญท่ีสุดของการบริหาร
จดัการอตัลกัษณ์ เน่ืองจากเจา้ของอตัลกัษณ์จะบริหารจดัการอตัลกัษณ์ไดอ้ยา่งไรในการตอบค าถาม
วา่ เช่น เรารู้ตวัไหมว่าเราเป็นใคร (Personal), เราจะบอกคนอ่ืนไดอ้ยา่งไรว่าเราเป็นใคร (Enacted) 
แล้วคนอ่ืนมองว่าเราเป็นใคร (Relational) คนในกลุ่มเดียวกันมองพวกเรากันเองว่าเป็นอย่างไร 
(Communal) ซ่ึงทั้ง 4 กรอบ/ช่วงชั้นมกัจะ “ไม่สอดคลอ้งตอ้งกนั” นอกจากน้ี CTI ยงัคน้พบในส่วน
ของความสัมพนัธ์กบัความเขม้ขน้ในการแสดงออกอตัลกัษณ์ ท่ีเม่ือเป็นคนวงในดว้ยกนั (Insider) 
ความเขม้ขน้ในการแสดงออกอตัลกัษณ์จะไม่ค่อยมีมาก รวมทั้งมีการพูดถึงดา้นบวก/ด้านลบทาง  
อตัลกัษณ์ของพวกเดียวกนัได้อย่างเปิดเผย ซ่ึงกลบักนัเม่ืออยู่ในบริบทท่ีมี “คนอ่ืน” จะเกิดความ
เขม้ขน้ในการแสดงอตัลกัษณ์อยา่งมาก เช่น พระสงฆจี์นนิกายเม่ือในยามปกติครองจีวรปกติ แต่เม่ือ
อยู่ในพิธีกรรมใหญ่ของวดั หรือในพิธีกรรมท่ีมีความส าคญัจะครองจีวรท่ีมีอตัลกัษณ์เฉพาะไม่
เหมือนปกติ เป็นตน้ (กาญจนา แกว้เทพ, 2555, น. 53-54) 
 
 จากการศึกษาอตัลกัษณ์และการส่ือสารตามทศันะของกระบวนทศัน์ใหม่ขา้งตน้ ท าให้เห็น
ตระหนกัรู้ถึงกลไกทางดา้นอตัลกัษณ์อยา่งมีนยัยะส าคญั ทั้งกระบวนการส่ือสารและอตัลกัษณ์ ต่าง
มีบริบทท่ีเล่ือนไหลเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลาไม่วา่จะเป็นนิยามอตัลกัษณ์ของตวัเราเองและผูอ่ื้น
นิยาม ต่างก็คาบเก่ียวกับมิติของการส่ือสาร ทั้ งน้ีในการส่ือสารโดยมีเป้าหมายว่า “เราคือใคร” 
ขณะเดียวกันนั้น “แล้วเขาเป็นใคร” จนท้ายท่ีสุดก็ส่ือสารเพื่อจะบอกว่า “เราเหมือน/ต่างกับเขา
อย่างไร” เสมือนเป็นการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) เช่นในงานของ ศุภมณฑา 
สุภานนัท ์(2554) ท่ีศึกษาเร่ือง “การส่ือสาร อตัลกัษณ์ และประสบการณ์การท่องเท่ียวของผูสู้งอายุ
ไทย” ท่ีมุ่งการท าความเข้าใจในเร่ืองของการส่ือสารอัตลักษณ์  ศึกษาเปรียบเทียบการส่ือสาร 
อตัลกัษณ์ผูสู้งอายทุั้ง ก่อน/ระหวา่ง/หลงัจาก ท่องเท่ียวมีความแตกต่างกนัหรือไม่  
 
 นอกจากน้ี “การบริโภค” (Consumption) ในชีวิตประจ าวนัก็อาจน ามาใช้ในการมอง
กระบวนการก่อรูป “ตวัตน” หรือประกอบสร้างอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายได้ เช่น ของขบฉนั
พระสงฆจี์น เคร่ืองนุ่งห่ม (ผา้ไตรจีวร) ภาษาการพูด  ภาษาในพุทธมนต์ กิจกรรมทางศาสนกิจต่างๆ  
ซ่ึงสามารถท่ีจะบ่งบอกอตัลกัษณ์หรือตวัตนว่า “เราเป็นใคร และ เราแตกต่างจากคนอ่ืนอย่างไร” 
(สมสุข หินวิมาน, 2561, น. 6-61) ซ่ึงจากการมองพระสงฆ์จีนนิกายในมิติของการประกอบสร้าง  
อตัลกัษณ์ผา่นบริโภคส่ิงต่างขา้งตน้ท าให้มองไดว้่าอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยได้
เกิด “อตัลกัษณ์ระดับปัจเจกบุคคล” (Individual Identity) ข้ึนมา ซ่ึงมีความแตกต่างกนัไปตามภูมิ
หลงัประสบการณ์ แต่ในความเป็นอตัลกัษณ์ระดบัปัจเจกบุคคลน้ีไดถู้กเช่ือมโยง ก ากบัดว้ยศีล พระ
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วนิยัปิฎก ประกอบสร้างเป็น “อตัลกัษณ์ร่วม” (Collective Identity) ของความเป็นคณะสงฆจี์นนิกาย
ในประเทศไทยจากวดัตามภูมิภาคต่างๆ ท่ีพระสงฆจี์นนิกายจ าพรรษาดูแลอยู ่
 
 Stuart Hall (สจ๊วต ฮอลล์) ได้แสดงทศันะเก่ียวกบัปฏิบติัทางอตัลกัษณ์ (Identity Practice) 
และอตับุคคลท่ีซ้อนทบักนัอยู่ไวว้่า “ ‘ความเป็นตวัเรา’ เป็นเหมือนรอยตะเข็บท่ีเยบ็แผลให้สมาน
เป็นเน้ือเดียวกนัส่ิงท่ีถูกเยบ็เขา้ดว้ยกนั ในดา้นหน่ึงก็คืออตัลกัษณ์หรือต าแหน่งแห่งท่ีในวาทกรรมท่ี
เรียกร้องเรา อีกดา้นหน่ึงก็คือกระบวนการท าปฏิกิริยาท่ีตวัเรามีต่อวาทกรรมนั้น ‘ความเป็นเรา’ เกิด
มาภายในกระบวนการน้ีเอง” (Hall, 1996 อา้งถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2561, น. 86) จากทศันะ
ข้างต้น อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล ยงัได้กล่าวเสริมอีกว่าในเร่ืองของเก่ียวกับปฏิบัติทางอัตลักษณ์
ความหมายใหม่น้ี ยงัท าให้เกิดการตระหนกัรู้/ประสบการณ์ภายใน ท่ีเกิดในแต่ละบริบทเฉพาะหนา้
ในขณะนั้น โดยไม่อาศยัการผูกโยงกบัแก่นอ่ืนๆ ซ่ึงเม่ือเราแสดง/โตต้อบออกไป ในขณะนั้น เราก็
ได้สร้างอตัลกัษณ์ของเราข้ึนมาใหม่ดว้ย (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2561, น. 86) ยกตวัอยา่งในบริบท
ของพระสงฆจี์นนิกาย เช่น การแสดงความเครพกราบไหวพ้ระมหาเถระในคณะสงฆจี์นนิกาย ซ่ึงตวั
พระสงฆจี์นนิกายรูปนั้นท่ีแสดงความเครพนั้นก็คืออตัลกัษณ์ของพระสงฆท่ี์ท่ีมีพรรษานอ้ยกวา่ ซ่ึง
ในการกราบไหวน้ั้น อาจจะมีการไหวท่ี้ไม่เรียบร้อย/สง่างาม/คมัภีรภาพในการแสดงความเครพ อนั
เป็นเหมือนการแสดงอัตลักษณ์ท่ีอาจจะด้วยเป็นพระสงฆ์บวชใหม่หรือเป็นพระสงฆ์ท่ีมาจาก
อุปนิสัยเดิมท่ีเป็นคนแข็งกระด่าง ท าให้แสดงออกทางอตัลกัษณ์ใหม่ท่ีผสานทั้งความไม่รู้และแข็ง
กระด่างอยูใ่นกิริยา ณ เวลานั้นๆ 
 
 “การโยกย้ายต าแหน่งแห่งท่ี ” (Dislocation) ก็ เป็น อีกห น่ึ งคุณสมบัติ ท่ีส าคัญของ
กระบวนการอตัลกัษณ์ โดยคุณสมบติัน้ีหมายถึง “การไม่อาจถูกตรึงติดกบัคุณสมบติับางอย่างท่ี
ตายตวัหยุดน่ิง” เน่ืองจาก “ความหมายของอตัลกัษณ์มิไดมี้รากฐานอยูภ่ายในตวัมนัเอง” (อภิญญา 
เฟ่ืองฟูสกุล, 2561, น. 87) ยกตวัอย่างเช่น ความดี/ความชั่ว ท่ีมีความหมายมาได้นั้ นเพราะอาศยั 
“ความหมายดา้นตรงขา้ม” มาเปรียบเทียบ “ความเป็นอ่ืน” ซ่ึงท าใหเ้กิดการ “ปฏิเสธ” ส่ิงตรงขา้ม ซ่ึง
เป็นเง่ือนไขของการมีอยู่ของอัตลักษณ์ ซ่ึงด้านตรงข้ามท่ีเป็นด้านลบท่ีแม้ไม่ได้แสดงออกมา
โดยตรง ณ ขณะนั้น/ในท่ีนั้น (The Absent) แต่ก็ยงัมีอยู่เสมือนเป็นส่ิงควบคู่เพื่อแสดงความชอบ
ธรรมกบัดา้นท่ีแสดงออกเสมอ (The Present) ยกตวัอย่างเช่นในเร่ืองของ ความดี/ความชัว่ ขา้งตน้
ก่อนน้ี ท่ีผูค้นต่างๆ ไดส้ร้าง/ท าความดีในบริบทต่างๆ ซ่ึงการแสดงอตัลกัษณ์ในลกัษณะเช่นน้ี ก็จะ
แฝง/ควบคู่ไปกบัความชัว่/ดา้นลบท่ีเป็นดา้นตรงขา้มกบัความดี ซ่ึงแมจ้ะไม่ไดแ้สดงถึง/กล่าวถึงใน
ท่ีนั้น ณ เวลานั้น แต่ความชัว่ก็มีอยูค่วบคู่กบัความดี 



73 
 

 จากทัศนะย่อหน้าข้างต้นท าให้ เห็นว่า อัตลักษณ์แฝงไปด้วย  “ความขัดแย้งและ
ความสัมพนัธ์เชิงอ านาจของการแบ่งแยกกีดกนั ความวา่งกลวงท่ีปราศจากความหมายในตวัน่ีเอง ท่ี
ท าให้อตัลกัษณ์ไม่อาจซ้อนทบัสนิทกบัอตับุคคลท่ีมนัเป็นภาพตวัแทนได”้ (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 
2561, น. 87) เน่ืองจากอตัลกัษณ์ในอีกแง่มุมหน่ึงเป็นเหมือน “เงา” ท่ีติดตามไปกบัเจา้ของเงา (ท่ีเป็น
ภาพตวัแทนของอตัลกัษณ์นั้นๆ) แต่ก็ใช่วา่เจา้ของและเงาจะเป็นส่ิงเดียวกนัเพราะอตัลกัษณ์ถา้ตวัมนั
เดียวโดดๆ นั้นไม่มีความหมายอะไร แต่จะมีไดก้็ต่อเม่ือมี “อตับุคคลกบัภาพตวัแทนจากวาทกรรม” 
ท่ีต่างเกิดมีปฏิกิริยาซ่ึงกนัหรือมีการเช่ือมกบับริบทวาทกรรมอ่ืนในแง่มุมไหน รวมถึงความเล่ือน
ไหลของอตัลักษณ์ท่ีเป็นกระบวนการไม่หยุดน่ิงอนัเน่ืองมาจาก การอิงความหมายคู่ตรงขา้มใน
บริบทต่างๆ อาจมีความขดัแยง้ในความหมาย/บริบทในตวัของมนัเองได้ ยกตวัอยา่งในบริบทของ
พระสงฆจี์นนิกายในงานช่วงเทศกาลกินเจท่ีจดัประจ าทุกปี ซ่ึงบริบทของเทศกาล คือ การถือศีลกิน
ผกั ละเวน้ชีวิตสัตวเ์พื่อสักการบูชาพระพุทธเจา้ในอดีลกาล 7 พระองค์ ซ่ึงในบริบทหน่ึงก็เป็นการ
ละเวน้ชีวิตสัตวจ์ากการบริโภคอาหารท่ีผลิตจาก “เน้ือแปรรูป” (Processed Meat) ท่ีคนกินเจถือ
โอกาสไดถื้อศีลกินผกัเพื่อสุขกาย/วาจา/ใจ ไปในตวั แต่ในอีกบริบทหน่ึงมองว่าการกินเจ ไม่ดีต่อ
สุขภาพท าให้อ้วน/น ้ าตาลข้ึน มีแต่แป้งกบัผกัและน ้ ามนัเยอะและไม่ได้บุญจากการปฏิบติัอย่าง
แทจ้ริง เป็นตน้ อีกทั้งในความท่ีอตัลักษณ์เป็นส่ิงท่ีเล่ือนไหลไม่หยุดน่ิงตายตวั จึงท าให้เกิดการ
ต่อรองอตัลกัษณ์กบัทางสังคมท่ีมีปฏิกิริยามา ซ่ึงการต่อรอง/ต่อตา้นไม่จ  าเป็นตอ้งท าการแบบตรงๆ
หรือสร้างอตัลกัษณ์ตรงขา้มข้ึนเพื่อขดัแยง้ แต่มนัคือการตอบสนองต่อกรอบอตัลกัษณ์ต่างๆ ท่ีมี วา่
รูปแบบ/กรอบ/ขีดจ ากัดของบริบทอัตลักษณ์นั้ นๆ แล้วท าการต่อรอง/ต่อต้าน แต่อาจะใช่การ
เปล่ียนแปลง/สร้างข้ึนใหม่มาแทน หรือแมแ้ต่การยอมรับและท าการธ ารงรักษาอตัลกัษณ์แทน 
 
 2.2.2 อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย 
 
 “พระสงฆ์จีนนิกาย” หรือ “พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย” คือ คณะพระสงฆ์
จีนนิกายมหายาน ท่ีมีพุทธศาสนิกชนท่ีมีจิตศรัทธาเขา้รับการบรรพชาเป็นสามเณร และอุปสมบท
เป็นพระสงฆ ์โดยคณะสงฆเ์ป็นไปตามกฎกระทรวงฉบบัท่ี 3 (พ.ศ. 2520) และกฎกระทรวงฉบบัท่ี 4 
(พ.ศ. 2536) ออกตามความในพระราชบญัญติัคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ซ่ึงแต่เดิมทีตามประวติัยอ้นไป
เม่ือประมาณปี พ .ศ. 2325 นั้ นคณะสงฆ์จีนนิกายมาจาก ชาวจีนท่ีเข้ามาอาศัยในประเทศไทย       
ส่วนใหญ่นบัถือพระพุทธศาสนาและลทัธิขงจ้ือ ลทัธิเต๋า ต่างเช่ือตามความเช่ือของตน แต่โดยมาก
นบัถือไปทางพระพุทธศาสนามหายาน โดยแต่เดิมท่ีสมยักรุงสุโขทยั/สมยัอยุธยา/สมยักรุงธนบุรี มี
แต่ศาลเจา้เทวาลยัจีน ยงัไม่มีวดัและพระสงฆ์ในพุทธศาสนาฝ่ายจีนเกิดข้ึน เวลามีงานทางดา้นการ
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บ าเพ็ญกุศลตามจารีตประเพณี ชาวจีนสมยันั้น จะใช้/อาศยั วดัไทยท่ีเป็นพุทธศาสนาเถรวาทแทน 
แมค้นล่ะนิกายแต่ก็เป็นพุทธศาสนาเดียวกนั (พระครูสมุห์อภิชัย เยน็เห่ียง โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 
2531, น. 458) คร้ันถึงสมัย สมเด็จพระพุทธเจ้าหลวงรัชกาลท่ี  5 ได้มีพระภิกษุรูปหน่ึงมาจาก
ประเทศจีน ท่านมีนามวา่ “พระภิกษุสกเห็ง” ซ่ึงเป็นพระภิกษุองคท่ี์ส าคญัในการก่อตั้งรากฐานคณะ
สงฆจี์นนิกายในประเทศไทย 
 
 ตามประวติั พระภิกษุสกเห็ง ท่านไดเ้ดินทางเขา้มายงัประเทศไทยเพื่อนมสัการปูชนียสถาน 
เน่ืองจากได้ฟังมาว่าท่ีประเทศไทยนั้นมีกิตติศพัท์ทางด้านพุทธศาสนาท่ีดีมีความเจริญรุ่งเรือง 
หลงัจากนมสัการปูชนียสถานแลว้เสร็จท่านไดอ้าศยัพกัอยู่ ณ ศาลาร้างพระกวนอิมขา้งๆ วดักุศล
สมาคร โดยชาวจีนท่ีมาอาศยัประเทศไทยในพระนครเกิดพากนัเล่ือมใสเน่ืองจากเห็นความเคร่งครัด
ในศีลจารวตัรของท่าน จึงไดท้  าการชวนเร่ียไรเงินเพื่อมาบูรณะเป็นอารามฝ่ายจีนนิกายข้ึน โดยเม่ือ
แลว้เสร็จไดเ้กิดเป็นวดัแห่งแรกช่ือ “วดัยง่ฮกยี่” หรือ “วดับ าเพ็ญจีนพรต” ซ่ึงเป็นนามพระราชทาน 
จากนั้ นมาได้มีพระสงฆ์จีนติดตาม /อาศัยท่านอาจารย์สกเห็งอยู่ท่ีวดับ าเพ็ญจีนพรตมากข้ึน 
นอกจากน้ียงัมีพระภิกษุสงฆอ์ยูรู่ปหน่ึงนามวา่ “พระภิกษุไฮซนั” เป็นชาวมณฑลฮูนาน ไดม้าพกัอยู ่
ณ วดัร้างแห่งหน่ึงท่ีต าบลบา้นหมอ้ คือ “กมัโล่ยี่” หรือ “วดัทิพวารีวิหาร” ซ่ึงพระภิกษุไฮซนัไดท้  า
การชกัชวนสัปบุรุษทายกทายกิา ให้ช่วยกนับูรณะปฏิสังขรณ์วดัทิพวารีวิหารใหม่ โดยเม่ือแลว้เสร็จ
จึงกลายเป็นวดัฝ่ายจีนนิกาย ท่ีมีพระสงฆ์จีนจ าพรรษาและอยู่ดูแลวดัตั้งแต่นั้นเป็นตน้มา (พระครู
สมุห์อภิชยั เยน็เห่ียง โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร์, 2531, น. 459) 
 
 หลังจากนั้นมาได้มีพระสงฆ์จ  าพรรษามากข้ึน ทางท่านพระอาจารยส์กเห็ง เห็นว่าเม่ือมี
พระสงฆ์จ  าพรรษามากข้ึนควรแก่การขยบัขยายวดัฝ่ายจีนนิกายให้กวา้งขวางเหมาะสมกบัจ านวน
พระภิกษุสงฆ์จีน จึงได้เลือกชัยภูมิแห่งหน่ึงบริเวณ ถนนเจริญกรุง ต าบลพลบัพลาไชย สร้างเป็น
อารามใหญ่ ซ่ึง ณ เวลานั้นดว้ยพระบรมราชูปถมัภแ์ละการช่วยเหลือจาก พุทธบริษทัไทย-จีน ซ่ึงเค
รพคุณธรรม-การปฏิบติัวิปัสสนาธุระ ของท่านพระอาจารยส์กเห็ง จึงไดร่้วมช่วยกนัจนกิจกรรมใน
การสร้างอารามน้ี ใช้เวลาแลว้เสร็จส้ิน 8 ปี จึงส าเร็จ โดยวดัน้ีมีช่ือว่า “วดัเล่งเน่ยยี่” โดยถือว่าเป็น
อารามทางพระพุทธศาสนามหายานท่ีใหญ่ท่ีสุดของประเทศไทย นอกจากน้ี สมเด็จพระปิยมหาราช 
รัชกาลท่ี 5 ทรงตระหนักในคุณธรรมของท่านพระอาจารย์สกเห็ง ได้มีพระกรุณาโปรดกล้า
พระราชทานสมณศกัด์ิให้เป็น “พระอาจารยจี์นวงัสสมาธิวตัร” ต าแหน่งเจา้คณะใหญ่จีนนิกายและ
พระราชทานสมณศกัด์ิแก่พระจีนอีก 2 รูปเป็น “หลวงจีนคณาณติัจีนพรต” ต าแหน่งปลดัขวา “หลวง
จีนธรรมราสจีนศาสน์” ต าแหน่งปลดัซา้ย คณะสงฆจี์นนิกายจึงเร่ิมท าเนียบสมณศกัด์ินบัแต่นั้นเป็น



75 
 

ตน้มา ทั้งยงัทรงพระกรุณาโปรดเกลา้พระราชทานนามวดัใหม่ “วดัมงักรกมลาวาส” (เล่งเน่ยยี ่龍蓮
寺) ซ่ึงเป็นวดัในทางพุทธศาสนาจีนนิกายท่ีส าคญัในประเทศไทย 
 
 นอกจากน้ีในการท าความเขา้ใจคณะสงฆ์จีนนิกายสามารถใชค้  าวา่ “มหายาน” ในการมอง
เขา้ไปยงัคณะสงฆจี์นนิกายเพื่อใหเ้กิดความเขา้ใจไดม้ากข้ึน เน่ืองจากเป็นนิกายท่ีคณะสงฆจี์นนิกาย
สังกดัอยู ่โดยตามประวติัของทางมหายานนั้นไดเ้ร่ิมตั้งแต่สมยัพุทธกาล โดยมีพุทธพจน์เม่ือคร้ังท่ี 
“พระพุทธเจา้” ทรงตรัสกบัพระอานนทว์า่ “ดูก่อนอานนท ์โดยกาลล่วงไปแห่งเรา ถา้สงฆต์อ้งการ ก็
จงถอนสิกขาบทเล็กน้อยเสียบา้งก็ได”้ (มหาปรินิพพานสูตร 10/141 อา้งถึงใน กีรติ บุญเจือ, 2531) 
จากพุทธพจน์น้ี ท าใหเ้กิดมีปัญหาวา่ แค่ไหนเรียกวา่เล็กนอ้ย เป็นเหตุให้พระภิกษุบางรูปไม่เห็นดว้ย 
และไม่ยอมรับสังคายนามาตั้งแต่คร้ังแรก อีกทั้งยงัไดท้  าให้เกิดเหตุการณ์เช่นน้ีในการสังคายนาอีก
หลายคร้ัง ท าให้เกิดมีกลุ่มท่ีแยกตวัท าสังคายนาต่างหาก ซ่ึงจากเหตุการณ์เหล่าน้ี จึงท าให้การ
แตกแยกทาง ลทัธิ/นิกาย แต่ไม่ถือวา่เป็นการแบ่งแยกศาสนา 
 
 กีรติ บุญเจือ (2531) ยงัไดอ้ธิบายถึงการศึกษาประวติัมหายานวา่ “ไม่อาจก าหนดไดแ้น่ชดั
ลงไปวา่ พระพุทธศาสนานิกายมหายานเร่ิมถือก าเนิดข้ึนตั้งแต่เม่ือใด ท่ีแน่ชดัก็คือ พระเจา้กนิษกะ
มหาราช กษัตริย์องค์ท่ี  7 แห่งราชวงศ์กุษาณะ (ศต .1 แห่งคริสต์ศักราช ) ทรงเป็นเอกอัคร
ศาสนูปถัมภกองค์แรกของนิกายมหายาน ได้ทรงปลูกฝังพระพุทธศาสนามหายานลงมั่นคงใน
ราชอาณาจกัรของพระองค์ และส่งธรรมทูตออกเผยแผย่งันานาประเทศ เปรียบไดก้บัพระเจา้อโศก
ของฝ่ายเถรวาท” นอกจากน้ี ฝ่ายพระพุทธศาสนามหายานนั้น ไม่ไดป้ฏิเสธพระไตรปิฎก แต่กลบัถือ
วา่ “ยงัไม่พอ” เน่ืองจากฝ่ายพระพุทธศาสนามหายานนั้นเกิดส านึกร่วมข้ึนมาว่า “นามและรูปของ
พระพุทธเจ้าเป็นโลกุตระ ไม่อาจดับสูญไปโดยการเผาเป็นเพียงภาพมายา พระธรรมกายของ
พระองคอ์นัเป็นธาตุพุทธะบริสุทธ์ิยงัคงอยูต่่อไป มนุษยทุ์กคนมีธาตุพุทธะร่วมกบัพระพุทธเจา้ หาก
มีกิเลสบดบงัธาตุพุทธะก็ไม่ปรากฏ กิเลสเบาบางลงเท่าใดธาตุพุทธะก็จะปรากฏมากข้ึนเท่านั้น” จาก
เน้ือหาข้างต้นท าให้เห็นได้ว่ามนุษย์ทุกคนมีสิทธิและมีความสามารถเป็นพระโพธิสัตว์ได้
เช่นเดียวกบัพระพุทธเจา้ ซ่ึงหากไดฝึ้กฝนช าระจิตใจจนบริสุทธ์ิผุดผอ่งดว้ยเมตตาบารมี ท าให้พระ
โพธิสัตวมี์มากมาย โดยพระโพธิสัตวทุ์กพระองคย์อ่มเสริมงานของพระพุทธเจา้ ฉะนั้นค าสอนของ
พระโพธิสัตวจึ์งมีน ้ าหนักเท่ากบัพระไตรปิฎก (กีรติ บุญเจือ, 2531, น. 3) ซ่ึงท าให้เกิด ลทัธิ นิกาย 
เกิดข้ึนตามหลงัมาอีกมากมายแต่ก็ไม่ไดถื้อว่าเป็นความแตกแยกในศาสนา นิกาย เพราะถือว่าเป็น
พุทธศาสนาเดียวกนัเสมือนยานพาหนะใหญ่/กวา้งขวาง 
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 นอกจากน้ีค าว่า “มหายาน” สามารถท่ีจะอธิบายได้จากรากศพัท์ คือ มหา+ยาน แปลว่า 
พาหนะท่ีใหญ่ เป็นค าเรียกท่ีอาศยัการเปรียบเทียบ จากค าวา่ หินยานซ่ึงมาจากศพัทว์า่ หีน+ยาน  ซ่ึง
มหายาน แปลว่า  พาหนะท่ีเล็กๆ นอกจากน้ีค าว่า “มหายาน” ยงัมีความหมายเพิ่มเติมอีกว่า ยานท่ี
สูงสุด (วดัโพธ์ิแมนคุณาราม 普門報恩寺, 2553) อีกทั้งตามความเช่ือของชาวพุทธศาสนิกชนฝ่าย
มหายาน ค าวา่ มหายาน ยงัเป็นยานท่ีรับคนได้ ทุกประเภท ทุกอาชีพ ทุกวยั รวมทั้งสัตวโ์ลกทุกรูป
นาม  และเป็นยานท่ีจะไปถึงพุทธภูมิ แลว้ส าเร็จเป็นพระพุทธเจา้ได ้
 
 จากเน้ือหาขา้งตน้พอสรุปไดว้่า “มหายาน” หมายถึง การขนสัตวใ์ห้ขา้มพน้วฏัสงสารได้
มากกวา่สาวกยาน นอกจากน้ี ในเวบ็ไซต ์วดัโพธ์ิแมนคุณาราม 普門報恩寺 ไดย้กมหาปรัชญาปารมิ
ตาศาสตร์ ของ คุรุนาคารชุน ปราชญ์ฝ่ายมหายาน ซ่ึงไดอ้ธิบายไวว้า่  “พระพุทธธรรมมีเอกรสเดียว 
คือ รสแห่งวิมุติ ความรอดพน้จากปวงทุกข์ แต่ชนิดของรสมี 2 ชนิด คือ ชนิดแรกเพื่อตวัเอง ชนิดท่ี
สองเพื่อตวัเอง และสรรพสัตว ์ดว้ยอนัหมายความวา่ ฝ่ายสาวกยานมุ่งความหลุดพน้เฉพาะตน ไม่มี
ปณิธานในการโปรดสรรพสัตว์ แต่ฝ่ายมหายานตรงกนัขา้ม ย่อมมุ่งพุทธภูมิกนัเพื่อขนสัตวใ์ห้พน้
ทุกข์จนหมดส้ิน”  อธิบายว่า พุทธศาสนิกชนฝ่ายสาวกยานโดยทั่วไปแล้วมุ่งแต่อรหัตภูมิเป็น
ส าคญั ฉะนั้นจึงเรียกอีกช่ือหน่ึงว่า “สาวกยาน” ส่วนพุทธศาสนิกชนฝ่ายมหายานแลว้มุ่งพุทธภูมิ
ทั้งนั้น จึงมีช่ือวา่ โพธิสัตวยานบา้ง พุทธยานบา้ง (วดัโพธ์ิแมนคุณาราม 普門報恩寺, 2553) 
 
 จากประวติัและความหมายของ พระสงฆ์จีนนิกายและมหายาน สามารถท าให้เขา้ใจบริบท
ของพระสงฆ์จีนไดพ้อสมควร ท าให้เห็นภาพรวมและพฒันาการของความเป็นมาพระสงฆ์และวดั
จีนนิกายในประเทศไทย ท่ีพระสงฆจี์นนิกายมีร่วมกบัพุทธศาสนิกชนในการพฒันา/ร่วมมือร่วมแรง
ร่วมใจ ซ่ึงกว่าจะเป็นคณะสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยข้ึนมานั้นกระบวนการส่ือสารก็เป็นส่ิงท่ี
ส าคญั โดยในทุกๆ มิติของความเป็นพระสงฆน์ั้น สามารถท่ีจะเป็นส่ือไดห้มด ตั้งแต่ กาย วาจา ใจ ท่ี
เป็นส่ิงเรียบง่ายแต่กลบัแฝงไปด้วยการส่ือสาร เช่น การรักษาศีล การปฏิบติัธรรม การส ารวมกาย 
วาจา ใจ ความเมตตา ความเสียสละ เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ี เม่ือพระสงฆป์ฏิบติัจริงท าใหเ้กิดความ
สง่างามคมัภีรภาพ ท าให้เกิดความเล่ือมใสทั้งจากบุคคลทั้งภายใน ภายนอกองค์การ รวมถึงการตก
ผลึกทางความคิดในการเลือก/คดัสรร เน้ือหาธรรมะเพื่อใชใ้นการส่ือสารเผยแผข่องวดัในคณะสงฆ์
จีนนิกายในประเทศไทยอย่างเป็นระบบ มีเน้ือหาท่ีถูกตอ้งในทางพุทธศาสนา ซ่ึงส่ิงต่างๆ เหล่าน้ี
ลว้นเกิดและเร่ิมจากบุคคล คือ “พระสงฆ์” บนกระบวนการส่ือสาร ประเภท/ระดบั “การส่ือสาร
ภายในบุคคล” และต่อยอด ปรับใช้ ไปตามประเภท ระดบั ในการใช้ส่ือต่างๆ เพื่อการส่ือสารตาม
ความเหมาะสมของบริบท ภายใน/ภายนอก คณะสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยต่อไป 
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 โดยในหัวข้อหลัก /หัวข้อย่อยต่อไป จะเป็นแนวคิดทฤษฎีท่ีเสมือนเป็นเคร่ืองมือใน
การศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ซ่ึงเป็นเร่ืองท่ีน่าสนใจ
เป็นอย่างยิ่ง ทั้ งเร่ือง การส่ือสารอัตลักษณ์การสืบทอด ล้วนเป็นแกนหลักในด้านการเผยแผ ่       
พุทธศาสนาท่ีมีความเช่ือมโยงสอดคลอ้ง/เป็นเหตุเป็นผลซ่ึงกนักบัการส่ือสารอยา่งมีนยัยะส าคญั 

 
2.3 การส่ือสารเชิงพธิีกรรม (Ritual Communication) 
 
 ในเร่ืองของการส่ือสารนั้นทางผูศึ้กษาไดย้กเร่ืองนิยามการส่ือสารขา้งตน้ เพื่อน ามาใช้ใน
การท าความเขา้ใจ “การส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกาย” เพื่อมาเช่ือมโยงให้เห็นถึงการส่ือสารของ
พระสงฆจี์นนิกาย วา่เป็น “การสร้างความหมายร่วม (Shared Meaning)” ระหวา่งผูเ้ขา้รหสั/ผูรั้บสาร 
(Encoder) กบั ผูถ้อดรหัส/ผูรั้บสาร (Decoder) โดยเป็นความหมายของ “ส่ือ” ท่ีได้รับอิทธิพลจาก
นกัวิชาการส านกัวฒันธรรมศึกษา (Cultural Studies) ทั้งน้ี Carey (1992; Grossberg et al., 1998 อา้ง
ถึงใน กาญจนา แก้วเทพ, 2557, น. 30) ได้เสนอแง่มุมของการส่ือสารในแนวทางของวฒันธรรม
ศึกษาออกเป็น 2 แนวทางใหญ่ๆ โดยใช้เกณฑ์แนวคิดเร่ืองการให้ค  านิยามของ “การส่ือสาร” คือ 
Transmission model แ ล ะ  Ritualistic Model โด ย ผู ้ ศึ ก ษ าจ ะ มุ่ ง ไป ท่ี  Ritual Communication/ 
Ritualistic Model เป็นหลกั  
 
 การส่ือสารเชิงพิธีกรรม Ritual Communication เป็นการส่ือสารมีท่ีมาจากวิเคราะห์จาก 
Carey ท่ีวิเคราะห์วา่ กิจกรรมการส่ือสารในชีวิตประจ าวนัของคนเรานั้น เป็นการประกอบพิธีกรรม
ในรูปแบบหน่ึง เน่ืองจากเป็นการกระท าท่ีมีรูปแบบ ซ ้ าแลว้ซ ้ าเล่า/เดิมๆ/ เพื่อแสดงถึง “ความร่วม” 
ในเร่ืองใดเร่ืองหน่ึงของสมาชิกในสังคม หรือเพื่อแสดงออกถึงความเช่ือต่อเร่ืองใดเร่ืองหน่ึงร่วมกนั 
โดยการ แสดงถึงความร่วม/แสดงถึงความเช่ือ ทั้งสองส่ิงน้ีคือวตัถุประสงค์การประกอบพิธีกรรม 
(ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร, 2561, น. 3-68)  
 

โดยค าวา่ “พิธีกรรม” (Ritual) เป็นการน ามาใชเ้รียกในทาง “คุณลกัษณะ” ไม่ใช่ในทาง “เชิง
ความหมาย” กล่าวคือ ในขณะท่ีประกอบพิธีกรรมนั้น จะเกิด อารมณ์/ความเช่ือ ท่ีมีลกัษณะ “ร่วม” 
กบับุคคลอ่ืนในพิธีกรรมต่อส่ิงใดส่ิงหน่ึง จนเกิดเป็น “วฒันธรรมร่วม” (Shared Culture) ในขณะท่ี
ร่วมพิธีกรรมนั้น ซ่ึงสามารถท่ีจะพฒันาต่อไปจนกลายการกระท าท่ีด าเนินซ ้ าไปซ ้ ามาเพื่อตอกย  ้า
ความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนัของเหล่าผูป้ระกอบพิธีกรรมในขณะนั้น เช่น การประกอบพิธีสวด
มนต์ ท าวตัรเช้า/เย็น ของพระสงฆ์จีนท่ีในพิธีกรรมมีทั้ งพระสงฆ์จีนและพุทธศาสนิกชนร่วม
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ประกอบพิธีด้วยกนั, พิธีทิ้งกระจาดมหาทาน, พิธีกรรมในช่วงเทศกาลกินเจ เป็นตน้ ซ่ึงพิธีกรรม
ต่างๆ เหล่าน้ีมีลักษณะคล้ายกับทัศนะของ กาญจนา แก้วเทพ (2557) ท่ียกตวัอย่างเปรียบเทียบ
รูปแบบปฏิบติัการสังคมแบบเก่า คือ การประกอบพิธีกรรม (Ritual) ท่ีมีลกัษณะรูปแบบการส่ือสาร
ร่วมกนัท่ีเป็นทางการ/มีลกัษณะสร้างอารมณ์ร่วม (Formal but Emotional Public Events) เปิดโอกาส
ให้ผูเ้ขา้ร่วมไดมี้ส่วนร่วม โดยมีเป้าหมายสุดทา้ย คือ การสร้างความหมายและความเขา้ใจร่วมกนั 
(Shared Meaning) โดยกิจกรรมน้ีด าเนินซ ้ าไปมาอย่างไม่ส้ินสุด เพื่อตอกย  ้าความเป็นอนัหน่ึงอนั
เดียวกนั (กาญจนา แกว้เทพ, 2557, น. 30-31) 
 
 นอกจากน้ีในการศึกษาเร่ืองการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศ
ไทย สามารถท่ีจะท าความเขา้ใจกระบวนการส่ือสารโดยมองผ่านกรอบการส่ือสารเชิงพิธีกรรม 
(Ritual Communication) ซ่ึงท าให้เห็นถึงความเช่ือมโยงกบัรูปแบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม 
(Ritualistic Model) ในหัวขอ้ย่อยถดัไป โดยค าวา่ “พิธีกรรม” น้ีมีนกัวิชาการท่ีนิยามความหมายไว้
หลากหลาย ซ่ึง กาญจนา แกว้เทพ (2554) ไดย้กทศันะของ Rothenbuhler (1998 อา้งถึงใน กาญจนา 
แกว้เทพ, 2554, น. 15) ใชเ้ป็นแนวทางในการถอดประมวล “คุณลกัษณะ” (Attribute) ของพิธีกรรม
จากค านิยามต่างๆ ซ่ึงในแต่คุณลกัษณะนั้นเป็นการมองการส่ือสารถึงการกระท าท่ีแสดงออกในการ
ส่ือสาร, การส่ือสารในเร่ืองการใชส้ัญลกัษณ์, การให้ความหมายสัญลกัษณ์ท่ีใชใ้นการส่ือสาร, การ
ส่ือสารเชิงพิธีกรรมท่ีแสดงออกความสัมพนัธ์ทางสังคม เป็นตน้ เม่ือพิจารณาให้ลึกลงไปจะเห็น
แนวคิดทฤษฎีเสมือน Software หนุนหลัง เพื่อไขไปสู่การศึกษาทฤษฎีในระดับถัดไป โดย
คุณลักษณะมี 13 ข้อ ท่ีสามารถเช่ือมโยงการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทย ดงัน้ี  

1) พิธีกรรมเป็นเร่ืองของการกระท า (Action) ซ่ึงในการประกอบพิธีกรรมนั้ น
จะตอ้ง ลงมือกระท าจริงๆ ไม่ใช่การนึกคิด, ครุ่นคิดเฉยๆ โดยเม่ือมองไปท่ีการประกอบพิธีกรรม
นั้ นๆจะต้องมองเห็น “กิจกรรม/การกระท าบางอย่าง” ท่ีไม่ใช่การกระท าท่ีเป็นปฏิกิริยาตาม
ธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนเอง แต่ต้องเป็น “การกระท าเชิงสังคม” (Social Action) ท่ีมีมิติของสังคม /
วฒันธรรม ท่ีเป็นข้อตกลงร่วมกันของแต่ละกลุ่ม นอกจากน้ี Block (1974 อ้างถึงใน กาญจนา      
แกว้เทพ, 2554, น. 16) ยงัได้ขยายนิยามเพิ่มเติมอีกว่า “พิธีกรรมเป็นเร่ืองเก่ียวกบั การเคล่ือนไหว
ร่างกาย ท่ีประสานกบั การใชส้ัญลกัษณ์ ภายใตส้ถานการณ์ทางสังคมหน่ึงๆ เพื่อท่ีจะแสดงออกหรือ
ส่งสัญญาณความหมายอะไรบางอย่าง” ซ่ึงสามารถยกตวัอยา่งประกอบค านิยามน้ีไดจ้าก พิธีกรรม
ทางศาสนาได ้เช่น พิธีโยคะตนัตระ ของทางพระสงฆจี์นเพื่อโปรดวิญญาณท่ีล่วงลบัไปแลว้ โดยใช้
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การสวดมนต์ภาวนาเพ็งสมาธิจิตในขา้วแลว้เป่าเสกเขวี้ยงไปท่ี พื้นท่ีโล่ง/พื้นท่ีมีพุทธศาสนิกชน 
มาร่วมพิธี เป็นตน้ 

2) พิธีกรรมเป็นการแสดง (Performance) โดยมีคุณสมบติัของกิจกรรม/การกระท า 
ท่ีเป็นพิธีกรรมนั้นคือ คุณลักษณะเป็น “การแสดง” (Perform Ritual) ซ่ึงพิธีกรรมแม้จะเป็นการ
กระท ารูปแบบหน่ึงแต่ก็ไม่ใช่ว่า  “ทุกๆ การกระท า” จะเป็นพิธีกรรมทั้งหมด ซ่ึงค าว่า “การแสดง” 
ท าให้มีคุณลกัษณะของพิธีกรรม “แยก/ผิดแผก/แตกต่าง” ไปจากปกติประจ าวนั โดยแสดงออกไป
ในองค์ประกอบต่างๆ ของพิธีกรรม เช่น ในแง่ของ กาลเวลา/สถานท่ี/แบบวิถีของการกระท า ซ่ึง
ตวัอยา่งท่ีเห็นไดง่้ายในพิธีกรรมของพระสงฆ์จีนนิกาย ก็คือ การสวดมนต์ขา้มปี ท่ีปกติรูปแบบวิถี
ของช่วงกลางคืน คือ การนอน แต่ในวนัเวลาดงักล่าวทางวดั พระสงฆจี์นไดใ้ชเ้วลาในกลางคืนนั้น
ประกอบพิธีเจริญพุทธมนตข์า้มปีเก่าตอ้นรับปีใหม่ เป็นตน้  
 นอกจากน้ียงัมีการเปล่ียนแปลงในแง่ ส่ิงของ น ้ าเสียง กฎเกณฑ์ต่างๆ ตวัอย่างท่ี
เห็นไดช้ดัเจน ก็คือในพิธีโยคะตนัตระ (เป็นพิธีกรรมเพื่อโปรดวิญญาณท่ีล่วงลบัไปแลว้) ท่ีเม่ือเร่ิม
พิธีกรรมทางพระสงฆ์จีนผูน้ าสวดพุทธมนตจ์ะมีการเปล่ียนเคร่ืองแต่งกาย น ้ าเสียงในการสวดมนต์
เปล่ียนไปเล็กน้อย กฎเกณฑ์ต่างๆ ในระหว่างพิธีถึงการใช้ค  าพูด การร่ายร าในพิธี เป็นตน้ โดยจะ
เปล่ียนไปจากปกติ เป็นต้น โดยการการแสดงต่างๆ เหล่าน้ี ล้วนมีแบบแผนการแสดงพิธีกรรม , 
ความเรียบร้อยสวยงามในความเป็นพิธีกรรมนั้ นๆ ส าหรับการส่ือสารเพื่อสืบทอดอัตลักษณ์
พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย ในทุกพิธีกรรมท่ีถ่ายทอดส่ือสารออกไปนั้น ลว้นแฝงดว้ยหลกั
โพธิญาณ ท่ีเสียสละ/เมตตา โปรดสัตว์ มีแบบแผนพิธีกรรมท่ีสืบทอดจากพระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทยจากรุ่นสู่รุ่น 

3) พิธีกรรมเป็นเร่ืองของความสมคัรใจ (Voluntary) ในการเขา้ร่วมพิธีกรรม ซ่ึงไม่
มีกฎข้อบังคับท่ีเป็นทางการ /เป็นลายลักษณ์อักษรแบบกฎหมายภายนอกในการเข้าร่วมพิ ธี             
ไม่วา่จะเป็นเจา้พิธี/สมาชิกพิธี ลว้นมาจากความ “สมคัรใจ” ซ่ึงสามารถท่ีจะตดัสินใจไดเ้องวา่จะเขา้
ร่วมหรือไม่ ซ่ึงเม่ือตดัสินใจเขา้ร่วมแลว้ก็จะถูกด าเนินไปตาม “สคริปต”์ (Script) ของพิธีกรรม เช่น 
ในงานเทศกาลกินเจของทางพระสงฆจี์นนิกาย เม่ือตดัสินใจเขา้ร่วมพิธีแลว้ตอ้งกินเจท่ีมีหลกัในการ
ประกอบอาหารเจ ตอ้งสวมชุดขาวในบริเวณพิธี ตอ้งส ารวมกาย วาจา ใจ ควรสวดมนต์ท าสมาธิ
ภาวนา ตลอดช่วงพิธีท่ีไดต้อบรับในการเขา้ร่วม เป็นตน้ 

4) พิธีกรรมมีลักษณะท่ีใช้อารมณ์ (Irrational) ไม่ใช่เร่ืองของเหตุผล (Rational) 
และไม่ใช่เป็นเคร่ืองมือ (Non-instrumental) กล่าวคือ การกระท าใดๆ นั้นลว้นมาจากอารมณ์ ไม่ใช่
ในเชิงเทคนิค/เหตุผล ตวัอย่างเช่น การสร้างความดี/ความเสียสละ เม่ืออยู่ในสมณเพศ ไม่ใช่เพื่อ
แสดงให้ผูอ่ื้นเห็นวา่เราเป็นคนดี เพื่อประโยชน์อ่ืนๆ ทั้งทางตรง/ทางออ้ม แต่เป็นความเคยชินในการ
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ใชชี้วติทางสมณเพศท่ีมีปณิธานมุ่งสู่พระนิพพาน ซ่ึงเม่ือพิธีกรรมไม่ใช่ฐานะของ “เคร่ืองมือ” ท าให้
การน าตรรกะแบบ “สาเหตุ/ผลลพัธ์” หรือ “วถีิทาง/ไปสู่เป้าหมาย” (Means-ends Relation) มาใชใ้น
การอธิบายได ้จึงท าให้พิธีกรรมมีคุณลกัษณะท่ีไร้เหตุผล (Irrtional) ซ่ึงตรงขา้มกบัตรรกะ “เหตุ/
ผลลพัธ์” (Rationality) และมกัเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองของ “อารมณ์/ความรู้สึก” รวมถึงมีหนา้ท่ีในการ ลด
ความวิตกกงัวล, ตระเตรียมบุคคลให้พร้อมท่ีจะลงกระท า, ประสานความสัมพนัธ์ทางสังคม, เป็น
พื้นท่ีเก็บความทรงจ าร่วมกนั, เป็นพื้นท่ีอบรมบ่มเพาะ, เก็บรวมรวมความรู้ของบรรพบุรุษ เป็นตน้ 
ซ่ึงในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยนั้น มีพิธีเจริญพุทธมนต์เพื่อใช้ในการประพรม
น ้ ามนต์แก่พุทธศาสนิกชนเพื่อให้ผูท่ี้โดนประพรมเกิดความปิติ/สบายใจ/คลายกงัวล/เป็นสิริมงคล 
หรือแมแ้ต่ในทุกช่วงปีก็จะมีพิธีกรรม/เทศกาลส าคญัๆ ประจ าปีของวดั ท่ีมีเหล่าพุทธศาสนิกชนมา
ร่วมงานท่ีวดัเป็นจ านวนมากเสมือนเป็นพื้นท่ีแห่งความทรงจ าดีๆ, รวบรวมความรู้/ศิลปวฒันธรรม
จีน 

5) พิธีกรรมไม่ใช่เป็นเพียงเร่ืองสนุกสนานสันทนาการ (Recreational) ซ่ึงในการ
ประกอบพิธีกรรมต่างๆ แมจ้ะมี การแต่งกายท่ีดูสวยาม/เคร่ืองดนตรีประกอบ, การตกแต่งสถานท่ี/
แสง/สี/เสียง ท่ีดูเหมือนการสันทนาการยงัไงก็ตาม แต่จริงแลว้กบัแฝงไปดว้ยความจริงจงั (Serious 
Life) เช่น การท าท่าทาง หรือ ปางมือ (มุทรา) ในพิธีกรรมของพระสงฆ์จีนนิกายท า นิมิต/มโนจิต 
เพื่อเสกของในพิธีโยคะตนัตระแมดู้สวยงาม/สง่างามในท่วงท่า แต่แทจ้ริงแล้วมีความจริงจงัและ
ศกัด์ิสิทธ์ิในแง่ของพิธีกรรมพุทธศาสนามหายาน เพื่อโปรดสัตวอุ์ทิศส่วนกุศลแก่ผูท่ี้ล่วงลบัเป็น
อยา่งยิ ่

6) พิธีกรรมเป็นเร่ืองของส่วนรวม (Collective) กล่าวคือ การประกอบพิธีกรรมนั้น
ไม่ใช่การท าโดยปัจเจก ล าพงั (Individual) แต่เป็นรูปแบบของการร่วมกลุ่มในการประกอบพิธีกรรม 
แมใ้นสังคมสมยัใหม่ก็ตามแมจ้ะเหมือนกระท าการประกอบพิธีกรรมคนเดียว แต่แทจ้ริงแลว้ในการ
ด าเนินกิจกรรมต่างๆ ก็ยงัเป็นไปตามกฏระเบียบของสังคม หรือ “มิติเชิงสังคม” (Social Aspect) มา
เก่ียวขอ้ง เน่ืองจากเป้าหมายท่ีแทจ้ริงของพิธีกรรมก็คือ “การเสริมความแข็งแกร่งให้แก่ชีวติรวมหมู่
ของกลุ่ม” (Durkheim อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ, 2554, น. 22) ซ่ึงในบริบทของพระสงฆจี์นนิกาย
รวมถึงคณะสงฆนิ์กายต่างๆ ก็ลว้นเนน้ความสามคัคีไม่วา่จะกิจสงฆใ์ดๆ ก็ลว้นเนน้เร่ืองความพร้อม
เพียงเป็นหมู่คณะ เช่น การลงอุโบสถ์สวดมนตท์ าวตัร การลงฉันภตัตาหาร การลงโบสถ์เจริญพุทธ
มนต์ในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เป็นตน้ ซ่ึงในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ขา้งตน้ ไม่วา่จะท า
โดยล าพงัหรือโดยหมู่คณะลว้นด าเนินไปดว้ยความสามคัคี/พร้อมเพียงของคณะสงฆจี์น 

7) พิธีกรรมเป็นรูปแบบการแสดงออกและกลไกการผลิตซ ้ าความสัมพนัธ์ทาง
สังคม  กล่าวคือ พิธีกรรมเป็นการลงมือกระท ากิจกรรมแลว้แสดงออกซ่ึง ความสัมพนัธ์ทางสังคม 
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(Social Relation) ระเบียบทางสังคม (Social Order) สถาบันทางสังคม (Institution of the Society) 
ซ่ึงในอีกดา้น พิธีกรรมเสมือนเป็น “ภาพสะทอ้น” ของโครงสร้างสังคม และในอีกดา้นการประกอบ
พิธีกรรมไดช่้วยกลบัไป “ผลิตซ ้ า” (Reproduction) โครงสร้างสังคมต่างๆ ให้สืบทอดต่อไป ซ่ึงใน
บริบทของพระสงฆ์จีนนิกายทุกพิธีกรรมนอกจากจะเป็นพิธีกรรมในทางพุทธศาสนามหายานแลว้
ยงัแฝงไปดว้ยความกตญัญู/ความเสียสละอยูใ่นทุกมิติ เช่น พิธีเจริญพุทธมนตถ์วายพุทธบูชาแก่พระ
สัมมาสัมพุทธเจา้ (กงฮุก) พิธีบูชาอาจริยคุณแก่บูรพาจารย ์พิธีสวดมนตบู์ชาทวยเทพธรรมบาล (ก๊งจู
เทียน) เป็นตน้ โดยการประกอบพิธีเหล่าน้ีไดช่้วยสังคมทั้งทางตรง/ทางออ้ม ด้วยการผลิตซ ้ า/สืบ
ทอด ผา่นพิธีกรรมต่างๆ ของทางวดั 

8) พิธีกรรมเป็นเร่ืองของ “ส่ิงท่ีควรจะเป็น/อาจจะเป็น /สามารถจะเป็น” คือ
ช่วงเวลาท่ี ความรับผิดชอบ/บทบาททางสังคม กฎ ระเบียบ วิธีคิดต่างๆ จะผิดแผกไปช่วงเวลาปกติ 
เสมือนเป็นหว้งเวลาท่ีอิสระ/เสรี เตม็ไปดว้ยความสร้างสรรค ์ซ่ึงมีหลกัไวยากรณ์ทางภาษา ท่ีเรียกวา่ 
“Subjunctive Mood” โดยประโยคน้ีไม่ได้กล่าวถึงส่ิงท่ี “ก าลังเป็นอยู่” (What is) แต่กล่าวถึงส่ิงท่ี 
สามารถจะเป็น (Could be), อาจจะเป็น (Might be), ควรจะเป็น (Ought to be) กล่าวคือ พิธีกรรม
ไม่ใช่ “โลกท่ีเป็นจริง” แต่กลบัเป็น “ช่วงพื้นท่ีหัวเล้ียวหัวต่อ” ระหว่างโลกท่ีเป็นจริงกบัโลกอ่ืนๆ 
(Liminal Space) (van Gennep, 1908; Rothenbuhler, 1998 อ้างถึงใน กาญจนา แก้วเทพ , 2554, น . 
35-36) ซ่ึงในบริบทตามทศันะขา้งตน้มีความคลา้ยกบัวนัตรุษจีน ซ่ึงเป็นวนัข้ึนปีใหม่จีน โดยทางวดั
ก็ให้ความส าคญักบัวนัน้ีเช่นกนั มีการจดังานพิธีเจริญพุทธบูชาเพื่อความเป็นสิริมงคลแก่พระสงฆ์
จีนนิกายเพื่อตอ้นรับปีใหม่ของชาวจีนน้ี รวมถึงพุทธศาสนิกชนท่ีเดินทางมาไหวพ้ระ/ท าบุญ/สวด
มนต/์นัง่สมาธิ ในช่วงเทศกาลตรุษจีนน้ีเป็นจ านวนมาก โดยในช่วงเทศกาลตรุษจีนน้ีผูจ้ะแต่งตวัดว้ย
เส้ือผา้สีแดงสดใส, ทุกครอบครัวจะท าความสะอาดบา้นละเอียดเพื่อปัดกวาดโชคร้ายพร้อมรับโชคดี
เข้ามา, มีการนัดพบลูกหลานให้อังเปา , ท าอาหารเล้ียงฉลองกันอย่างครึกคร้ืน , มีการประดับ
หนา้ต่าง/ประตูดว้ยกระดาษสีแดงพร้อมขอ้ความโชคดี/มีความสุข/มัง่คัง่ เป็นตน้ 

9) พิธีกรรมเป็นรูปแบบกิจกรรมท่ีมีการใช้สัญลกัษณ์อย่างมีประสิทธิภาพอย่าง
ยิ่งยวด (Effective Symbols) ซ่ึงสัญลักษณ์ในท่ีน้ีไม่ใช่รูปภาพหรือภาพตัวแทนเพียงเท่านั้ นแต่ 
หมายถึง ทุกส่ิงท่ีเป็นส่วนประกอบในพิธีกรรม เช่น ส่ิงของผูค้น/สถานท่ี/เวลา/ดนตรี/การแต่งกาย/
การแสดงกิริยาท่าทาง เป็นตน้ ซ่ึงจากตวัอย่างขา้งตน้ ท าให้กิจกรรม/รูปแบบพิธีกรรมเต็มไปดว้ย 
“สัญลกัษณ์” (Symbols) ซ่ึงในบริบทของพระสงฆจี์นนิกายท่ีเห็นไดช้ดัก็คือในงานเทศกาลกินเจ ซ่ึง
เป็นงานประจ าปีของทางวดัท่ีเม่ือมองในมิติของสัญลกัษณ์ พบวา่มีการใชส้ัญลกัษณ์อยา่งมาก เช่น 
การแต่งชุดขาวในการเขา้ร่วมพิธีของพุทธศาสนิกชน การใช้ธงสีเหลืองในบริเวณพิธีเพื่อให้ว่าอยู่



82 
 

อาณาเขตท่ีจดักินเจโดยเฉพาะ อาหารท่ีใช้รับประทานในงานเทศกาลทั้งหมดเป็นของเจ การแยก
ภาชนะของใชพ้วก กระทะ หมอ้ จาน ชาม ในงานเจ โดยเฉพาะ เป็นตน้ 

10) พิ ธีกรรมมีการใช้สัญลักษณ์ ท่ี เข้มข้น /หนาแน่นอย่างมาก (Condensed 
Symbols) กล่าวคือ สัญลกัษณ์นั้นเม่ืออยู่ในพิธีกรรมจะมี อ านาจ/เขม้ขน้/หนาแน่น ในตวัของมนั
ผ่านพิธีกรรม ซ่ึงสัญลักษณ์ในพิธีกรรมหน่ึง จะมีความหมายท่ีซ้อนทับกันเป็นชั้นๆ (Layer of 
Meaning) อีกทั้งยงัแตกแขนงอิงกบัส่ิงต่างๆ ในช่วงเวลาขณะนั้น ซ่ึงบริบทพิธีกรรมท่ีจดัในวดั ท่ี
พระสงฆ์จีนนิกายจ าพรรษาอยู่นั้น ในทุกๆ พิธีกรรมลว้นมีความหนาแน่น/เขม้ขน้ ของสัญลกัษณ์ 
ในการประกอบพิธีแทบทั้งส้ิน เช่น บรรยากาศแวดลอ้มในพิธีกรรมทั้ง เปลวเทียน/ควนัธูป/กล่ินธูป/
กล่ินก ายาน/ภาพพุทธศิลป์/ดนตรีประกอบมนตจี์น เป็นตน้ 

11) พิธีกรรมจะเนน้การแสดงออกของพฤติกรรมและเป็นพฤติกรรมท่ีมีสุนทรียะ
อยา่งสูง กล่าวคือ ในช่วงของการประกอบพิธีกรรมนั้น จะเนน้ไปท่ีการ “แสดงออก” ทั้งการกระท า/
พฤติกรรมอย่างมาก ตวัอย่างเช่น การแสดงความรู้สึกดีใจ/เสียใจ ก็จะเป็นการกระท าท่ีแสดงออก
อยา่งเต็มท่ีเด่นชดัอยา่งออกนอกหนา้ไม่มีการเก็บไว ้นอกจากน้ีในส่วนของสุนทรียะจะมีสัญลกัษณ์
ในลกัษณะท่ีออกไปทาง ความสวยงาม/ความไพเราะ เป็นตน้ ซ่ึงในบริบทของพระสงฆจี์นนิกายจะ
มีลกัษณะออกไปทางท่ีใกลเ้คียงกนัคือ ในการประกอบพิธีกรรมนั้น จะมีการประดบัประดาสถานท่ี
ดว้ยความ สะอาดเรียบร้อย/สวยงาม/ไพเราะ ทั้งการตกแต่งรูปพุทธศิลป์/ดนตรีประกอบพุทธมนต์
จีน/เปลวเทียน/ควนัธูป/กล่ินธูป/กล่ินก ายาน เป็นตน้ ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีส่งเสริมสุนทรียะ ในการประกอบ
พิธีกรรมไดเ้ป็นอยา่งดี 

12) พิธีกรรมเป็นพฤติกรรมท่ีท าอย่างเป็นธรรมเนียม /ประเพณี  (Customary 
Behavior) กล่าวคือ เป็นการท าพิธีกรรมท่ี การท าอยา่งมีแบบแผนตายตวั เป็นการกระท าซ ้ าๆ เม่ือถึง
ช่วงเวลาท่ีไดถู้กก าหนดไว ้มีความเป็นมาตรฐาน สไตล์ท่ีแน่นอน มีคุณลกัษณะท่ีอาจจะไม่สามารถ
เปล่ียนแปลงได้ เป็นส่ิงท่ีท ามาแต่คร้ังอดีตต่อๆ กนัมาจนถึงปัจจุบนัก็ท ากนัต่อไปเสมือนมี “พลงั
ทางสังคม” (Social Force) ท่ีคอยพาผูค้นพัดพาประกอบพิธีกรรมตามธรรมเนียนให้ท าไปตาม
กระแส เป็นต้น แต่ในบางพื้นท่ีก็มีความยืดหยุ่นในการปรับเปล่ียนพิธีกรรม เช่น ในบริบทของ
พระสงฆจี์นนิกายท่ีมีการฉนัอาหารเจ ท่ีเป็นการฉนัผกั/เตา้หู้/ธญัพืช เป็นตน้ โดยยกเวน้เน้ือสัตว ์แต่
ในยุคปัจจุบนั อาหารเจ มีวตัถุดิบในการประกอบอาหารท่ีเปล่ียนแปลงไป มีการประกอบสร้าง
วตัถุดิบท่ีมีรูปแบบคลา้ยอาหารท่ีมีส่วนพระผสมของเน้ือสัตว ์(อาหารเจ ท่ีมีรูปร่าง หน้าตา รสชาติ 
คลา้ยอาหาร “ไม่เจ”) เช่น หอยจอ้เจ ไส้กรอกหมูรมควนัเจ/ทอดมนัเจ เป็นตน้ 

13) พิธีกรรมเป็นการส่ือสารท่ีปราศจากสารสนเทศ (Communication without 
Information) กล่าวคือ ในส่วนของ รูปแบบ (Form) และ เน้ือหาสาระ (Message) ท่ีใชใ้นการส่ือสาร
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ในพิธีกรรมนั้น เน้ือหาสาระไม่ใช่ส่ิงท่ีผูร่้วมพิธีกรรม จะรู้ความหมาย/ตั้งใจ/ศึกษาความหมายของ
เน้ือหาสาระในพิธีกรรม แต่เป็น “รูปแบบ” (ท่ีมีเน้ือหาสาระ/ความหมายอยู่ภายใน) ต่างหากท่ีมี
ความส าคัญของพิธีกรรม หรืออาจะพูดได้ว่า พิธีกรรมเป็นการส่ือสารประเภทท่ี  “รูปแบบ มี
ความส าคญัเหนือกว่า เน้ือหา” (กาญจนา แก้วเทพ, 2554, น. 31) โดยความส าคญัของรูปแบบ มี 3 
แง่มุม คือ การท าพิธีกรรม คือ การผลิตซ ้ ารูปแบบการกระท าท่ีวางไวก่้อนแลว้ ท าใหมี้พิธีกรรมมีอายุ
ท่ียืนยาว, รูปแบบท าให้ไม่ตอ้งคิดคน้ ไม่ตอ้งกระท าอยา่งมีความตั้งใจพิเศษในการประกอบพิธี แค่
กระท าตาม “สคริปต์ท่ีก าหนดไว”้, การประกอบพิธีกรรมไม่รู้ความหมาย/เน้ือหาลึกซ้ึง แล้วจะ
คาดหวงัอะไรไดจ้ากการท าพิธี ตรงจุดน้ีรูปแบบจึงไดถู้กใช้ในการท าให้ปัจจุบนัมีการกระท าทาง
พิธีกรรมท่ีมีรูปแบบท่ีเหมือนต้นฉบับมากท่ีสุด  เม่ือท าได้จนส าเร็จก็จะถือว่าเสร็จสมบูรณ์ 
(Humphrey & Laidlow อ้างถึงใน กาญจนา แก้วเทพ, 2554, น. 31-32) ในบริบทของพระสงฆ์จีน
นิกายในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ นั้น โดยมากพุทธศาสนิกชนท่ีมาร่วมพิธีกรรมต่างก็ไม่ได้รู้
ความหมาย/เน้ือหาสาระท่ีลึกซ้ึง แต่ก็สามารถท่ีจะร่วมพิธีต่างๆ ของทางวดัท่ีจดัข้ึนโดยมีรูปแบบท่ี
เอกลกัษณ์พุทธสาสนามหายานได้ตั้งแต่ตน้จนจบพิธี เน่ืองจากในพิธีกรรมต่างๆ นั้น ล้วนมีการ
จดัท ามาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนัท าให้ผูค้นท่ีมาร่วมงานเกิดความคุน้เคย/เขา้ถึงไดร้ะดบัหน่ึงแมไ้ม่
ลึกซ้ึงในเน้ือหาสาระ/ความหมาย เช่น พิธีโยคะตนัตระ เพื่อโปรดวิญญาณผูล่้วงลบั ซ่ึงรายละเอียด
พิธีมีค่อนขา้งมาก แต่พุทธศาสนิกชนท่ีเขา้ร่วมงานต่างเขา้ใจมิติของพิธีกรรมไดพ้อสมควรแม ้ไม่รู้/
ตั้งใจ/สนใจ พิธีกรรมทั้งในส่วนของ เน้ือหาสาระ/ความหมาย อาทิ การรู้จงัหวะของการเสกขา้ว/
ซาลาเปาเพื่อโยนใส่วญิญาณผูล่้วงลบั/ผูเ้ขา้ร่วมพิธีกรรม เป็นตน้ โดยผูเ้ขา้ร่วมพิธีส่วนมากจะอยูจ่น
พิธีกรรมเสร็จสมบูรณ์ 

 
 จากคุณลกัษณะขา้งตน้ท าใหเ้ห็นการเช่ือมโยงการส่ือสารเชิงพิธีกรรมกบัพระสงฆจี์นนิกาย
ในประเทศไทย จึงท าใหเ้กิดความสนใจเพิ่มมากยิง่ข้ึนวา่พระสงฆจี์นนิกายมีการส่ือสารเชิงพิธีกรรม
อยา่งไรท่ีใชใ้นการส่ือสารเพื่อการสืบทอดอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย เร่ิมตั้งแต่
กระบวนการเตรียมข้อมูลพระสงฆ์จีนนิกายเพื่อการส่ือสาร  กิจกรรมของพระสงฆ์จีนนิกาย           
จนน าไปสู่เร่ืองการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ซ่ึงเม่ือศึกษาทั้งการส่ือสาร 
การสืบทอด อตัลกัษณ์ ซ่ึงจะท าให้เห็นภาพการสืบทอด อตัลกัษณ์รวมถึงเขา้ใจกระบวนการส่ือสาร
ต่างๆ ของพระสงฆจี์นนิกาย ส าหรับหวัขอ้ต่อไปจะเป็นเร่ืองของแบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม 
(Ritualistic Model) ท่ีจะช่วยอธิบายการส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายไดเ้ห็นภาพท่ีชดัเจนมากข้ึน 
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2.3.1 แนวคิดการส่ือสาร (Communication) 
 

 จาก “การส่ือสารกบัพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย” รวมถึง “ศาสนาและส่ือมวลชน” ใน
หวัขอ้ขา้งตน้ก่อนน้ี ท าใหเ้ห็นกระบวนการส่ือสารในรูปแบบต่างๆ กบัศาสนามีความเช่ือมโยง/เก่ียว
คล้องกันในหลายมิติ ทั้ งด้านการเผยแผ่และด้านการสืบทอดพุทธศาสนานิกายมหายาน ท่ีทาง
พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย ไดใ้ชเ้ป็นแนวทางในการปฏิบติัสืบต่อกนัมา 
 

ทั้งน้ีการส่ือสารในยุคปัจจุบันนั้นสนใจการส่ือสารในมิติของการส่ือความหมาย/สร้าง
ความหมาย มากกวา่เร่ืองประสิทธิภาพการส่ือสาร ซ่ึงเป็นการมองการส่ือสารในลกัษณะการต่อรอง
ความหมาย/ต่อตา้นความหมาย/ยอมรับความหมาย เช่น ค าวา่ “คุณธรรม” เป็นนามธรรม ต่างคนต่าง
ก าหนดความจากทศันะของตน/บริบทท่ีต่างกนั รวมถึงต่างคนต่างส่ือความหมายท่ีไม่เหมือนกนั
เพื่อให้คนอ่ืนเกิดความคิดเห็นตาม ในแง่น้ีท าให้การส่ือสารเสมือนเป็นเคร่ืองมือในการสร้าง
ความหมายนั้นเอง ซ่ึงการส่ือสารในยุคแรกนั้นเป็นการมองการส่ือสารในบริบทของ กระบวนการ 
ติดต่อ/ส่งต่อ/แลกเปล่ียน  ถ่ายทอด ข้อมูลข่าวสารจากจุดหน่ึงไปยงัอีกจุดหน่ึง ยุคต่อมาได้มี
พฒันาการท่ีมองกระบวนการส่ือสารเป็นกระบวนการท่ีเกิดข้ึนอย่างต่อเน่ือง/ไม่มีท่ีส้ินสุด และมี
ความจ าเป็นอยา่งยิ่งต่อชีวติมนุษย ์(ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร, 2560, น. 137) นอกจากน้ียงัมองไดอี้กวา่
การส่ือสารเป็นการถ่ายทอดความคิด/ความรู้ ความเขา้ใจ มุมมอง ทศันคติ ท่ีมีต่อเร่ืองใดเร่ืองหน่ึง 
จากกลุ่ม/บุคคลหน่ึง ไปยงัอีกกลุ่ม บุคคลหน่ึง เช่น การส่ือสารภายในบุคคล/การส่ือสารระหว่าง
บุคคล เป็นต้น ซ่ึงรวมถึงการส่ือสารไปหาคนจ านวนมาก เช่น การส่ือสารระหว่างองค์กร/การ
ส่ือสารสาธารณะ/การส่ือสารมวลชน เป็นตน้ โดยการใชส้ัญลกัษณ์ในรูปแบบต่างๆ ในการส่ือสาร
เพื่อส่ือความหมาย (ศุภมณฑา สุภานนัท,์ 2554) 
 
 จากยอ่หนา้ขา้งตน้ท าให้มุมมองของการส่ือสารจึงมีมุมมองท่ีหลากหลาย ซ่ึงในปัจจุบนัการ
ส่ือสารข้ึนอยู่กบับริบทต่างๆ ด้วย เช่น บทบาทท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติ/บทบาทท่ีถูกก าหนดโดย
สังคม เป็นตน้ โดยการส่ือสารมีลกัษณะเป็น “สหสาขาวิชา (Interdisciplinary Heritage)” จาก 3 สาย 
คือ มนุษยศ์าสตร์ (ภาษาศาสตร์, จิตวิทยา), สังคมศาสตร์ (รัฐศาสตร์, สังคมวิทยา, มานุษยวิทยา), 
วทิยาศาสตร์ธรรมชาติ (คณิตศาสตร์, กลศาสตร์) ซ่ึงทั้งสามศาสตร์เป็นเหมือนการผสมผสานออกมา
เป็นรากฐานองคค์วามรู้ทางการส่ือสาร นอกจากน้ี ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร (2560) ไดส้รุปลกัษณะ
การส่ือสาร ท่ีสะทอ้นลกัษณะท่ีส าคญัไว ้5 ประการ คือ (ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร, 2560, น. 5) 
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1) การส่ือสารเป็นกระบวนการท่ีเป็นพลวตั (Dynamic Process) หมายถึงการ
ส่ือสารนั้นมีการเปล่ียนแปลงต่อเน่ืองตลอดเวลาโดยไม่มีท่ีส้ินสุด กล่าวคือ มนุษยต์อ้งกระท าการ
ส่ือสารในรูปแบบต่างๆ อยูต่ลอดเวลาขณะต่ืนและรู้สึกตวั โดยท่ีรูปแบบการส่ือสารต่างๆ เหล่านั้น 
จะถูกปรับเปล่ียนไปตามความเหมาะสมของสถานการณ์แวดลอ้ม 

2) การส่ือสารมีกระบวนการท างานท่ี เป็นระบบ  (Systematic Process) โดย
กระบวนการท างานของการส่ือสารประกอบดว้ยองคป์ระกอบต่างๆ ท่ีมีความสัมพนัธ์และมีอิทธิพล
ซ่ึงกนัและกนั ทั้งองค์ประกอบหลกั (ผูส่้งสาร สาร ช่องทางในการส่ือสาร ผูรั้บสาร) ท่ีจะขาดเสีย
ไม่ไดใ้นกระบวนการส่ือสาร เน่ืองจากถา้ขาดองคป์ระกอบใดองคป์ระกอบหน่ึงไป การส่ือสารก็จะ
ไม่สามารถเกิดข้ึนได ้และองคป์ระกอบอ่ืนๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง (ปฏิกิริยาป้อนกลบัสภาพแวดลอ้มทางการ
ส่ือสาร บริบททางการส่ือสาร เป็นตน้) 

3) สัญลกัษณ์ (Symbol) เป็นเคร่ืองมือส าคญัท่ีมนุษยใ์ช้ในการส่ือสาร สัญลกัษณ์ 
ซ่ึงในบริบทน้ี คือ ส่ิงท่ีมนุษยส์ร้างข้ึนเพื่อเป็นตวัแทนแสดง/สะทอ้นถึงความรู้สึกนึกคิดท่ีมีต่อส่ิง
ต่างๆ รวมถึงเช่ือมโยงตนเองกบัผูอ่ื้นในสังคม สัญลกัษณ์ท่ีใชใ้นการส่ือสาร มีทั้งสัญลกัษณ์ท่ีเป็น
ภาษาพูด/ภาษาเขียน (วจันภาษา) และ ไม่ใช่ภาษาพูดและภาษาเขียน (อวจันภาษา) 

4) ความหมาย (Meaning) เป็นส่ิงท่ีท าให้การส่ือสารเป็นท่ีเข้าใจและยอมรับ
ร่วมกัน หมายถึง แนวคิดท่ีมนุษยก์ าหนดสร้าง (Construct) ให้กบัสัญลักษณ์ต่างๆในสังคม เพื่อ
เช่ือมโยงให้เกิดความเข้าใจร่วมกัน โดยการส่ือสารท่ีสมบูรณ์  ต้องมีส่วนท่ีเป็น สัญลักษณ์ /
ความหมาย กล่าวคือ การปราศจากซ่ึงความหมาย จะท าให้การส่ือสารจะเป็นเพียงการแสดงออกซ่ึง 
สัญลกัษณ์ของบุคคล/กลุ่มบุคคล 

5) การส่ือสารเป็นการกระท าท่ีเกิดจากความตั้ งใจ (Intent) และมีจุดมุ่งหมาย 
(Purposive) ในการก่อให้เกิดผลอยา่งใดอยา่งหน่ึง หมายถึง ความตั้งใจ/จุดมุ่งหมาย ของผูส่้งสารใน
การด าเนินการส่ือสาร เป็นปัจจัยส าคัญท่ีท าให้เกิดการส่ือสารท่ีแท้จริง โดยทั้ ง ความตั้ งใจ/
จุดมุ่งหมายในการส่ือสาร มกัเป็นปัจจยัท่ีเกิดข้ึนควบคู่กนัในกระบวนการส่ือสาร ซ่ึงโดยปกติทัว่ไป 
การส่ือสารมกัเกิดความตั้งใจ/จุดมุ่งหมาย 3 ประการ ไดแ้ก่ ความตั้งใจ จุดมุ่งหมายในการบอกกล่าว 
(Informing) ความตั้งใจ/จุดมุ่งหมายในการโน้มน้าวใจ (Persuading) ความตั้งใจ จุดมุ่งหมายในการ
เขา้สังคม (Socializing) 
 
 จากลกัษณะการส่ือสารขา้งตน้ ท าให้เห็นภาพรวมของการส่ือสารท่ีทีความส าคญัในบริบท
การส่ือสารท่ีมีความเป็นส่วนร่วมในการส่ือสารเพื่อส่ือความหมายซ่ึงกันและกัน ท าให้เห็น
ความส าคญัของการส่ือสารในทุกมิติในชีวติประจ าวนัไดอ้ยา่งดี ดงัท่ี ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร (2560, 
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น. 8-9) ไดแ้สดงทศันะภาพรวม “ความส าคญัของการส่ือสาร” ไว ้3 ลกัษณะ ไดแ้ก่ 1) การส่ือสาร
เป็นบ่อเกิดของอารยธรรมของมนุษย ์2) การส่ือสารเช่ือมโยงบุคคลและสังคมเขา้ด้วยกนั 3) การ
ส่ือสารเป็นเคร่ืองมือและกลไกในการด าเนินชีวติ ซ่ึงจากความส าคญัขา้งตน้ท าให้เห็นวา่การส่ือสาร 
นอกจากเป็นบ่อเกิดของอารยธรรม/เคร่ืองมือเช่ือมโยงบุคคลเขา้ด้วยกนั/เป็นกลไกส าคญัในการ
ขบัเคล่ือนสังคม แล้วยงัถูกใช้ในการด าเนินงาน ทั้ง การเมืองเศรษฐกิจ สังคม รวมถึงการใช้การ
ส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกาย ก็ไดน้ าการส่ือสารมาประยุกตเ์ป็นเคร่ืองมือในการส่ือสารเผยแผ่ใน
ทุกๆมิติเช่นเดียวกนั อาทิ หนงัสือพระสูตรทางมหายาน หนงัสือต าราพุทธศาสนามหายาน แผน่พบั 
โบรชวัร์ เวบ็ไซตว์ดั แฟนเพจวดั เป็นตน้ ซ่ึงในการงานต่างๆ ของทางพระสงฆจี์นนิกาย การส่ือสาร
ยงัเป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัในการส่ือสารระหว่างบุคคล ระดับกลุ่ม ระดับองค์การ ระดับมวลชน 
โดยเฉพาะในยุคโลกาภิวตัน์ซ่ึงมีเทคโนโลยีการส่ือสารท่ีทนัสมยัสามารถใชก้ารส่ือสารไดท้ัว่ทุกมุม
โลกรวมทั้งยงัส่วนในการส่งเสริมเร่ืองความสัมพนัธ์ 
 
 นอกจากน้ี ในกระบวนการการส่ือสารนั้น “วตัถุประสงค์ในการส่ือสารของผูส่้งสาร ผูรั้บ
สาร” ก็เป็นส่ิงท่ีส าคญั โดยมีวตัถุประสงค์หลกัๆ ของผูส่้งสาร ผูรั้บสาร คือ 1) วตัถุประสงค์เพื่อ
บอกกล่าว เพื่อเขา้ใจ 2) วตัถุประสงคเ์พื่อให้ความรู้ เพื่อเรียนรู้ 3) วตัถุประสงคเ์พื่อโนม้น้าวใจ เพื่อ
ตดัสินใจ 4) วตัถุประสงคเ์พื่อสร้าง เพื่อแสวงหาความเพลิดเพลิน (ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร, 2560, น. 
13) ซ่ึงจากทศันะในเร่ืองวตัถุประสงคข์า้งตน้ เม่ือมองมายงัการของส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายท่ี
ใชใ้นการส่ือสารนั้น ตรงกบัวตัถุทั้ง 4 ขอ้ขา้งตน้ ในขอ้ 1-3 จะมีความเขม้ขน้ในการส่ือสารอยา่งมาก 
ซ่ึงมาจากรูปแบบการส่ือสารของทางพระสงฆ์จีนนิกายท่ีออกไปทางเผยแผเ่พื่อการประชาสัมพนัธ์
ขอ้มูลข่าวสารต่างๆ ของทางวดั เช่น การประชาสัมพนัธ์งานพิธีกรรม/เทศกาลต่างๆ ของทางวดั การ
ใหค้วามรู้วนัส าคญัในทางพุทธมหายาน การลงขอ้มูลข่าวสารกิจกรรมของทางวดั เป็นตน้ 
 
 อีกทั้งในการศึกษาเร่ืองการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยนั้น การทบทวน
แนวคิดการส่ือสาร เสมือนเป็นเร่ืองพื้นฐานในการเร่ิมตน้ท าความเขา้ใจกระบวนการส่ือสาร ไดแ้ก่ 
 ผูส่้งสาร (Sender) สาร (Message) ช่องทางการส่ือสาร/ส่ือ (Channel) ผูรั้บสาร (Receive) ซ่ึงทาง 
ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร (2560) ไดแ้สดงทศันะในเร่ืองขององคป์ระกอบการส่ือสาร ท่ีมีความส าคญั
เสมือนเป็นกลไกท่ีท าใหก้ารส่ือสารสามารถด าเนินไปได ้ 
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  1) ผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร (Sender/Receive)  
  ทั้ งสององค์ประกอบน้ีเสมือนส่ิงเดียวกัน ท่ีต่างก็เปิดรับสาร/ส่งสารในเวลา
เดียวกนั โดยหลกัแลว้ “ผูส่้งสาร” มีหนา้ท่ีในการเร่ิมตน้การส่ือสาร เร่ิมตั้งแต่ การสร้าง/ส่งสาร ไป
ยงัปลายทางท่ีเป็นบุคคลในกระบวนการส่ือสาร เรียกว่า “ผูรั้บสาร” ซ่ึงทั้ง ผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร เป็น
องคป์ระกอบท่ีส าคญัและมีความซับซ้อน ท าให้กระบวนการส่ือสารมีความสมบูรณ์ นอกจากน้ีใน
ขั้นตอนการส่งสารนั้นยงัมีขั้นตอนแยกยอ่ยไดอี้ก 5 ขั้นตอน คือ (ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร, 2560, น. 
109) 
   (1) ขั้ นตอนการตัดสินใจและก าหนดความหมายสาร (Decide and 
Determine Meanings) เป็นขั้นท่ีส าคญัมาก เป็นกระบวนการคิด/ตัดสินใจในการเร่ิมกระท าการ
ส่ือสาร รวมถึงการ “ก าหนดความหมายของสาร” ท่ีตอ้งการให้ผูรั้บสารได้รับ ซ่ึงในบริบทของ
พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยท่ีมีการส่ือสารนั้น ขั้นตอนน้ีมีค าความส าคญัเป็นอย่างยิ่งในการ
เลือกสารท่ีจะส่ือสารออกไป เน่ืองจากเน้ือสารท่ีส่งไปนั้นมีความเป็นพุทธศาสนา/เป็นวดั ฉะนั้นการ
ท่ีจะส่ือสารอะไรออกไป กระบวนการสร้าง/การคิด ในการน าเสนอเน้ือหาสารนั้นตอ้งคดัสรรให้
ตรงกบัการเผยแผพุ่ทธศาสนาตามแนวทาง “ไตรสิกขา” และ “ธรรมกถึก 5” ตวัอยา่งเช่น การเผยแผ่
ค  าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทางหนังสือธรรมะ  การเผยแผ่พุทธศาสนาสุภาษิตพร้อม
ยกตวัอยา่งต่างๆ ประกอบเน้ือหา การเทศนาธรรมะผา่นทางส่ือต่างๆ เป็นตน้  
   (2) ขั้นตอนการเขา้รหสัสาร (Encode Message) เป็นล าดบัถดัไปหลงัจากท่ี
ตดัสินใจเลือกก าหนดสารแล้ว ก็เป็นการเข้ารหัสสารโดยการแปลเป็นรหัส  รูปแบบทางภาษา
สัญลักษณ์ โดยค านึงถึงความเข้ากันได้/สอดคล้องต่อผูรั้บสารเพื่อให้เกิดความเข้าใจ เช่น การ
คดัเลือกบทความเผยแผ่ทางพุทธศาสนามหายาน ทั้งพระสูตร/พุทธศาสนสุภาษิต เป็นตน้ มาใชใ้น
การส่ือสารผา่นส่ือช่องทางต่างๆ ของพระสงฆจี์นนิกาย โดยตรงค านึงถึงความหมายหมาย/รูปแบบ
สาร ก่อนท่ีจะท าการเขา้รหสัและส่งสารออกไป 
   (3) ขั้นตอนการส่งสาร (Sending Message) หลงัจากการเขา้รหัสแลว้ก็คือ
การถ่ายถอดเน้ือสารไปยงัผูรั้บท่ีจุดหมายปลายทางโดยกระบวนการน้ีจะเร่ิมจากผูส่้งสารไปถึงผูรั้บ
สารเสมอ ซ่ึงเม่ือพระสงฆ์จีนนิกายได้ท าการตดัสินใจเลือกเน้ือหาสารท่ีจะส่งไปแล้ว ก็จะท าการ
เขา้รหัสสารเพื่อให้ผูรั้บสารตีความ แปลความ ได้อย่างง่ายในการเขา้ถึงท่ีสุด เช่น การส่งค าสอน/
ธรรมะทางพุทธศาสนามหายาน ท่ีสั้ นกระชับในความหมายพร้อมรูปภาพน่ิง/รูปภาพเคล่ือนไหว 
(VDO) ประกอบค าสอน เพื่อท าใหเ้ห็นรูปธรรมมากยิง่ข้ึน 
   (4) ขั้นตอนการได้รับสาร (Receiving Message) ซ่ึงเป็นเน้ือหาข้อมูลท่ี
ไดรั้บจากผูส่้งสารโดยอยูใ่นรูปของภาษา/สัญลกัษณ์ (รหสั) ซ่ึงยงัไม่ไดตี้ความแค่รับมา ท าใหย้งัไม่
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มีความหมายใดต่อการรับรู้ของผูรั้บสาร ซ่ึงเม่ือผูรั้บสารนั้นได้รับแล้วก็ยงัเสมือนข้อมูลดิบท่ียงั
ไม่ไดผ้า่นการตีความ จึงจ าเป็นท่ีผูรั้บสารจะหาจงัหวะเวลารวมถึงกระบวนการรับนั้นมีความพร้อม
ใช้งานแค่ไหน เช่น อุปกรณ์ในการรับสารทั้งจากอวยัวะร่างกาย/อุปกรณ์อิเล็กทรอนิกส์ท่ีใชใ้นการ
รับส่งสารต่างๆ เป็นตน้ 
   (5) ขั้ น ตอนการถอดรหัสส าร  (Decode Message) เป็ น ขั้ น ตอน ท่ี มี
ความส าคญัโดยการน าสาร มาถอดรหัสนั้นก็คือ การตีความ/แปลความหมายสารตามกระบวนการ
รับรู้ของผูรั้บสาร ซ่ึงการตีความ/แปลความหมายของสารนั้น การท่ีจะตีความไดอ้ยา่งเขา้ใจถ่องแท้
ในความหมายข้ึนอยูก่บัความสมบูรณ์ของสาร/ช่องทางส่ือสาร/ภูมิหลงัผูรั้บสาร/บริบทบทของผูรั้บ
สาร ซ่ึงส่ิงต่างๆ ขา้งตน้ เป็นตวัแปรท่ีส าคญัในกระบวนการส่ือสาร โดยในบริบทของพระสงฆจี์น
นิกาย เม่ือส่งสารไปยงัผูรั้บสารโดยเน้ือหาสารต่างๆเป็นเน้ือหาในทางพุทธศาสนามหายาน ส่ิง
ส าคญัคือการตีความ/แปลความหมายของธรรมะเหล่านั้น ซ่ึงจะลึกซ้ึงเพียงใดข้ึนอยู่กับบริบท
ทางดา้นภูมิหลงั/บริบท 
 
  2) สาร (Message) 
  สาร หมายถึง ภาษา/สัญลกัษณ์ ท่ีผูส่้งสาร ส่งไปยงัผูรั้บสารในรูปแบบ/ลกัษณะ
ของ “วจันสาร” (Verbal Message Code) เช่น สัญลกัษณ์ในรูปแบบของภาษาพูด/ภาษาเขียน เป็นตน้ 
และ “อวจันสาร” (Nonverbal Message Code) คือ การส่ือความหมายท่ีไม่ใช่ภาษาพูด/ภาษาเขียน 
กล่าวคือ ท่าทางแสดงออกทางร่างกายต่างๆ เช่น แววตา/น ้ าเสียง/สีหนา้ เป็นตน้ ซ่ึงในตวัของ “สาร” 
เองเพียงอย่างเดียวนั้นไม่ไดมี้ความหมายในตวัเอง ทั้งถอ้ยค า/อากปักิริยา แต่ตอ้งเกิดจาก “การรับรู้
ร่วมกัน” ในเชิงสัญลักษณ์พอสมควรทั้ งผูส่้งสาร/ผู ้รับสาร ซ่ึงเน้ือหาของสารนั้ นต่างก็มีการ
ตีความหมายเองของทั้ งผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร ต่างก็มีทัศนคติ/ความเช่ือ/ความเห็น/ความรู้สึก ท่ีไม่
เหมือนกนัตามบริบท/ภูมิหลงัของทั้งสองฝ่าย  (ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร, 2560, น. 110) 

การท่ีสารจะถูกตีความ แปลความไดต้รงเร่ืองระหวา่งกนัมากแค่ไหนอยูท่ี่ “กรอบ
แห่งการอ้างอิง” (Frame of Reference) ท่ีมาจากประสบการณ์/การอบรมเล้ียงดู สังคมวฒันธรรม 
ของทั้งสองฝ่าย ซ่ึงยิ่งมีกรอบท่ีเหมือนกนัมากเท่าไหร่ก็จะท าให้กระบวนการส่ือสารสมบูรณ์ตรง
ตามความตั้งใจมากยิ่งข้ึน ซ่ึงในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายในเร่ืองของ “สาร (Message)” น้ี การ
ส่ือสารแก่พุทธศาสนิกชนนั้น มุ่งไปทางชาวพุทธนิกายมหายาน/เถรวาทเป็นหลกัเน่ืองจากมี “กรอบ
แห่งการอา้งอิง” ท่ีใกล้เคียงกนั ท าให้การส่ือสารเน้ือหาสารเกิดความ ตีความ/เขา้ใจ ซ่ึงกนัได้ง่าย
และตรงตามความตั้งใจของผูส่้งสาร คือ พระสงฆ์จีนนิกายมากท่ีสุด เช่น การเผยแผ่ธรรมะนิกาย
มหายาน พุทธศาสนสุภาษิต/ค าสอนในทางพุทธศาสนานิกายมหายาน เป็นตน้ 
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โดยในฝ่ังของ “ผูส่้งสาร” กระบวนการ “สร้าง/ปรุงแต่งสาร” เกิดจากปัจจยัภายใน
ท่ีเป็นตวัก าหนดสาร คือ ปัจจยัทางจิตวิทยา/สังคม/วฒันธรรม โดยสามารถแบ่งย่อยได ้5 ประการ
ดังน้ี  ความคิด (Thoughts), ความรู้สึก (Emotions), ความเช่ือ (Beliefs), ค่านิยม (Values), ความ
ปราถนา (Desires) ถดัมาจึงเป็นการ “เขา้รหัส/ปรุงแต่ง” สารให้เป็นสัญลกัษณ์ท่ีมีความเหมาะสม/
สอดคล้อง กบั “ช่องทาง/ส่ือ” ไปยงัผูรั้บสาร โดยในกระบวนการส่งสารน้ีมีทั้ง สารท่ีไม่ตั้งใจส่ง 
(Unintentional Message) เป็นสารท่ีเกิดข้ึนจากธรรมชาติท่ีไม่ไดเ้ขา้รหสั/ปรุงแต่งสาร นั้นก็คือสารท่ี
เกิดจากสัญชาตญาณโดยอยูน่อกเหนือการควบคุมของผูส่้งสาร นั้นก็คืออวจันสารต่างๆ, และ สารท่ี
ตั้งใจส่ง (Intentional Message) ท่ีมีคุณลกัษณะสาร ท่ีผา่นการคิด/คดักรอง ดว้ยรหสั/สัญลกัษณ์/ปรุง
แต่ง จนเสร็จเรียบร้อยเหมาะสมกบัผูรั้บสาร 

นอกจากน้ีในฝ่ังของผู ้“รับสาร” นั้นมีองคป์ระกอบในการรับสารท่ีมีกระบวนการ
กลั่นกรองการรับรู้ คือ การเลือกเปิดรับ (Selective Exposure) เป็นภาวะท่ีผู ้รับสารมีแนวโน้ม 
“เปิดรับ/ไม่เปิดรับสาร” ตามความคิด/ทศันคติ/ความคิดเห็นของตน/ความสนใจ, การเลือกรับรู้ 
(Selective Perception) เป็นภาวะท่ีผูรั้บสารมีแนวโน้มเลือก “รับรู้/ไม่รับรู้สาร” จากนั้นจึงน ามา
ตีความไปตามความคิดของผูรั้บสาร, การเลือดจดจ า (Selective Retention) เป็นภาวะท่ีผูรั้บสารมี
แนวโน้มในการ “จดจ า/ไม่จดจ าสาร” ท่ีผูรั้บสารมีความสนใจสารนั้นๆ ซ่ึงหลงัจากท่ีผูรั้บสารรับ
สารเรียบก็จะมีการตีความ /แปลความ เหมือนผู ้ส่งสารท่ีข้ึนอยู่กับปัจจัยทางจิตวิทยา สังคม 
วฒันธรรม โดยสามารถแบ่งย่อยได้ 5 ประการดังน้ี ความคิด (Thoughts) ความรู้สึก (Emotions) 
ความเช่ือ (Beliefs), ค่านิยม (Values) ความปรารถนา (Desires) เช่นเดียวกนั 

 
  3) ส่ือ ช่องทางการส่ือสาร (Channel) 
  “ส่ือ” มีความส าคัญเป็นอย่างยิ่ง เน่ืองจากในกระบวนการ SMCR นั้ น ต้องใช้
ช่องทางการ รับ /ส่ง สารผ่านส่ือเสมือนพาหะน าสารจากผู ้ส่งสารไปยงัผูรั้บสาร โดยส่ือจะมี
ความส าคญัไดอ้ย่างแทจ้ริงก็ตอ้งมีสารท่ีดีรวมถึงการเลือกใช้ส่ือในการส่ือสารให้เหมาะสมกบัตวั
สาร ทั้งยงัผูส่้งสารก็ควรท่ีจะมีความรู้/เขา้ใจในส่ือท่ีจะใชใ้นการส่ือสารเป็นอยา่งดีเพื่อการส่ือสารท่ี
ส่ือออกไปจะได้ตรงตามความใจของตวัผูส่้งสารเอง และท้ายท่ีสุดคือ การเลือกใช้ส่ือท่ีผูรั้บสาร
สามารถท่ีจะเขา้ถึง/เขา้ใจไดง่้ายเพื่อให้การเขา้ถึงเปิดรับผ่านส่ือท่ีผูส่้งสารมานั้นเกิดข้ึนไดต้รงตาม
ความตั้งใจ หรือการน าตวัสารผา่นส่ือท่ีมีกรอบแห่งการอา้งอิงท่ีมีความใกลเ้คียงกนัให้มากท่ีสุด ซ่ึง 
ภสัวลี นิติเกษตรสุนทร (2560, น. 114) ไดแ้สดงทศันะเร่ืองการเลือกใชส่ื้อไว ้3 ประการ ไดแ้ก่ การ
เลือกใชส่ื้อท่ีมีความเหมาะสมกบัความสามารถในการใชข้องผูส่้งสาร การเลือกใชส่ื้อท่ีเหมาะสมกบั
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เน้ือหาสารเพื่อให้เกิดการยอมรับและเช่ือถือ และการเลือกใช้ส่ือท่ีสามารถเขา้ถึงผูรั้บสารโดยท่ี
เน้ือหาของสารไม่ถูกบิดเบือนไป  
 ซ่ึงในบริบทของพระสงฆจี์นนิกายในปัจจุบนันั้น เนน้หนกัไปทางช่องทางส่ือสาร 
ของส่ือสมยัใหม่ เช่น อินเทอร์เน็ต, มือถือ, โซเชียลมีเดีย เป็นตน้ เน่ืองดว้ยผูค้นต่างเขา้ถึงส่ือขา้งตน้
เป็นจ านวนแพร่หลาย ไม่วา่จะเด็ก/วยัรุ่น/ผูใ้หญ่/ผูสู้งอายุ ลว้นเขา้ถึงส่ืออินเทอร์เน็ตและมือถือแทบ
จะทั้งส้ิน โดยสารท่ีส่ือสารออกไปนั้น เช่น ธรรมะพุทธศาสนามหายาน, ค าสอนในทางพุทธศาสนา
มหายาน, กิจกรรม/เทศกาล/พิธีกรรมทางพุทธศาสนามหายาน เป็นตน้ 
 
 จากองค์ประกอบการส่ือสารข้างต้นท าให้พอเห็นภาพรวมของ  “สาร” และ “ส่ือ” ท่ี
พระสงฆ์จีนนิกายใช้ในการส่ือสารออกไปเพื่อการเผยแผ่ รวมทั้ ง “ผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร” ท่ีมีมิติ
ทางการส่ือสารท่ีแลกเปล่ียน/ปฏิสัมพนัธ์ซ่ึงกนัและการในการถ่ายทอดขอ้มูลข่าวสาร โดยจะเห็น
รูปแบบของการส่ือสารเพื่อสร้างความหมายร่วมกัน (Shared Meaning) ของผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร 
ระหว่างกนัผ่านทางส่ือแบบต่างๆ ท่ีพระสงฆ์จีนนิกายใช้ในการส่ือสาร นอกจากน้ีการใช้ประเภท
การส่ือสารในการอธิบายการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกายก็จะท าให้เห็นกระบวนการส่ือสารได้
ชดัเจนมากข้ึน 
 
 โดยประเภทการส่ือสารท่ีพระสงฆ์จีนนิกาย ใช้/เก่ียวขอ้ง ในการส่ือสารนั้นสามารถท่ีจะ
น ามาเช่ือมโยงกับการสืบทอดอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย ได้นั้ นมี 6 ประเภท ดังน้ี (ภัสวลี           
นิติเกษตรสุนทร, 2560, น. 149-150) 

1) การส่ือสารภายในบุคคล  (Intrapersonal Communication) คือ  การส่ือสาร 
“ภายใน” ตนเองในรูปแบบ/ลักษณะต่างๆ เช่น การคิดไตร่ตรอง/การคิดวิเคราะห์, การพูดในใจ
ตนเอง และเป็นตน้เป็นตน้ โดยกระบวนการต่างๆ นั้นยงัเป็นกระบวนการรับรู้ท่ีเกิดข้ึนภายในตวั
บุคคลและส่งผลต่อ “การส่ือสารระหว่างบุคคล” โดยสามารถเช่ือมโยงการส่ือสารได้อย่างมี
ประสิทธิภาพและประสิทธิผล ซ่ึงในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายนั้นการส่ือสารภายในบุคคลมี
ความส าคญัเป็นอยา่งยิ่งเสมือนตน้เหตุของกระบวนการคิด เช่น การเจริญสมาธิภาวนา การพิจารณา
ธรรม การน าพุทธพจน์ ค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา้มาไตร่ตรอง ปรับกระบวนการคิด/การมอง
โลก และเป็นตน้เป็นตน้ ซ่ึงจากตวัอย่าง เป็นส่ิงท่ีส าคญัท่ีพระสงฆ์จีนนิกายใช้เป็นก าลงัทางด้าน
ความคิดท่ีส าคญัเพื่อน าต่อยอดไปสู่ระดบัการส่ือสารระหวา่งบุคคลและระดบัอ่ืนๆ ต่อได ้

2) การส่ือสารระหวา่งบุคคล (Interpersonal Communication) เป็นการส่ือสารแบบ
เห็นหน้า (Face to Face Communication) และการส่ือสารผ่านส่ือ (Interposed Communication) ท่ีมี
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ลกัษณะเด่นในการแลกเปล่ียนข้อมูลข่าวสารระหว่างท่ีผูส่้งสาร/ผูรั้บสารท าการส่ือสารกันโดย
จ านวนไม่เกิน 3 คน ซ่ึงในการส่ือสารประเภทน้ีมีหัวใจในการส่ือสาร คือ มิติของการสร้าง, ธ ารง
รักษาความสัมพนัธ์ อีกทั้งยงัท าให้เห็นพฤติกรรมในการส่ือสารของผูส่้งสาร/ผูรั้บสารอีกดว้ย โดย
ในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายการส่ือสารในลักษณะการส่ือสารระหว่างบุคคลเป็นประเภทท่ี
พระสงฆจี์นนิกายใชม้ากพอสมควรเน่ืองจากในชีวติประจ าวนัของจะมีการส่ือสารระหวา่งพระสงฆ/์
สามเณรจีนนิกายด้วยกัน, ระหว่างญาติโยมท่ีมาไหวพ้ระท่ีวดั, และลูกศิษย์วดั/พนักงานวดั ซ่ึง
กิจกรรมในการส่ือสารขา้งตน้มีความเขม้ขน้พอสมควรเน่ืองจากจ านวนพระสงฆ/์สามเณรจีนนิกาย/
ญาติโยม ท่ีมีจ านวนมาก 

3) การส่ือสารกลุ่ม (Intragroup and Intergroup Communication)  เป็นการส่ือสาร
ท่ีมีจ านวนของผูค้นในการส่ือสาร 5-7 คน โดยมากกวา่การส่ือสารระหวา่งบุคคลแต่ไม่เยอะเท่าการ
ส่ือสารสาธารณะ โดยการส่ือสารกลุ่มมีลกัษณะเด่น คือ “กลุ่มคน” ซ่ึงเหมือนเป็นการรวมของกลุ่ม
คนท่ีมีความสนใจ/แสดงออก ท่ีเป็นไปในทิศทางเดียวกนั รวมถึงวตัถุประสงคใ์นการส่ือสารร่วมกนั
อีกดว้ย ซ่ึงในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายท่ีมีประเภทการส่ือสารลกัษณะน้ี เช่น เทศกาลกินเจ ท่ีมี
การร่วมเทศกาลของพุทธศาสนิกชนท่ีเดินทางมาร่วมงาน ทั้งกายแต่งกาย/การสวดมนตภ์าวนา การ
ปฏิบติัสมาธิ เป็นตน้ ซ่ึงลว้นมีความสนใจไปในทิศทางเดียวกนั โดยในระหวา่งเทศกาลกินเจนั้นจะ
มีการส่ือสารกลุ่มเกือบตลอดช่วงงาน ไม่วา่จะเป็นการเทศน์ในการเทศน์ในงานเทศกาล, การส่ือสาร
กลุ่มแลกเปล่ียนขอ้มูลข่าวสารระหว่างผูจ้ดังานกบักลุ่มผูม้าร่วมงานหรือผูม้าร่วมงานด้วยกนัเอง  
เป็นตน้ 

4) การส่ือสารองค์การ (Institution Organizational Communication)  เป็นประเภท
การส่ือสารท่ีให้ความส าคญักบัเครือข่ายการส่ือสาร ทั้งรูปแบบการส่ือสารในองคก์าร/กรบวนการ/
โครงสร้าง โดยมุ่งหาแนวทางการส่ือสารท่ีมีประสิทธภาพสูงสุด กล่าวคือ เป็นการส่ือสารท่ีมุ่ง
แสวงหาการส่ือสารท่ีน าองคก์รไปสู่ความส าเร็จในแง่มุมต่างๆ ซ่ึงการส่ือสารองคก์รของพระสงฆ์
จีนนิกายมีความเขม้ขน้ในการส่ือสารพอสมควร โดยมีการปรับปรุงพฒันาในการส่ือสารทั้งในเร่ือง
การสั่งงาน/จ่ายงาน ท่ีใช้ส่ือสมยัใหม่มาเป็นเคร่ืองมือในการส่ือสารองค์การ เช่น อินเทอร์เน็ต ส่ือ
โซเชียลมีเดีย เป็นตน้ ท าใหส้ายงานขององคก์ารมีประสิทธิภาพ/ประสิทธิผลมากยิง่ข้ึน 

5) การส่ือสารสาธารณะ (Public Communication) เป็นประเภทการส่ือสารท่ีมีผูรั้บ
สารประมาณ 10-1,000 คน โดยมีรูปแบบออกค่อนขา้งเป็นทางการ จากการเตรียมการมาเป็นอยา่งดี
ของผูส่้งสาร/ผูรั้บสารเพื่อตอบสนองต่อวตัถุประสงคก์ารส่ือสารสาธารณะไวช้ดัเจน โดยผูส่้งสาร/
ผูรั้บสาร มีสถานะ/ความขอ้งเก่ียวท่ีแตกต่างกนัในทางคุณลกัษณะ เช่น วยั/เพศ/การศึกษา/ทศันคติ  
เป็นตน้ นอกจากน้ีในการส่ือสารสาธารณะจะมุ่งเน้นไปท่ีทกัษะของ “ผูส่้งสาร” ในการส่ือสารท่ีมี
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รูปแบบการน าเสนอเพื่อการโน้มน้าวใจในการส่ือสารแบบต่างๆ ซ่ึงในภาวะปัจจุบนัพระสงฆ์จีน
นิกายใชก้ารส่ือสารประเภทการส่ือสารสาธารณะในการเผยแผ่พุทธศาสนามหายานสู่วงกวา้งมาก
ข้ึน จากท่ีโดยปกติจะมีส่ือสารระหว่างบุคคล/การส่ือสารกลุ่ม ท่ีใชม้าแต่เดิมแลว้ การเสริมในเร่ือง
การส่ือสารสาธารณะจึงมีความส าคญัเป็นอย่างยิ่งซ่ึงทางได้ใช้ส่ือสมยัใหม่ทางอินเทอร์เน็ตผ่าน
แอปพลิเคชัน่ (Application) เฟซบุค้ (Facebook) และส่ือโซเชียลมีเดีย (Social media) ในการเผยแผ่
พุทธศาสนามหายาน ท าใหผู้ค้นท่ีรู้จกั/ไม่รู้จกัพุทธศาสนามหายาน สามารถท่ีจะเขา้ถึงขอ้มูลข่าวสาร
ของทางวดัในพระสงฆ์จีนนิกายไดง่้ายสะดวกมากข้ึน โดยมีทั้ง ค  าสอน/ขอ้มูลข่าวสาร/พิธีกรรม/
ก าหนดการงาน เป็นตน้ 

6) การส่ือสารมวลชน (Mass Communication) เป็นประเภทการส่ือสารด้าน 
อินเทอร์เน็ต ภาพยนตร์ ส่ิงพิมพ ์วทิยุโทรทศัน์ วทิยกุระจายเสียง จากผูส่้งสารไปยงัผูรั้บสารมวลชน
ท่ีมีความต่างหลากหลายทางประชากรศาสตร์จ านวนมาก อีกทั้งยงัเป็นองค์การดา้นการส่ือสารท่ีมี
ความซับซ้อนในกระบวนการผลิตสารออกส่ือ  ซ่ึงในการน าเสนอผ่านทางส่ือด้านต่างๆนั้ น
จ าเป็นตอ้งมีทกัษะดา้นส่ือมวลชนแขนงต่างๆ ท่ีผา่นการเรียนรู้มาอยา่งเป็นระบบ นอกจากน้ีในดา้น
ของผูรั้บสารก็มีความส าคญัเช่นกนัเน่ืองจากในปัจจุบนัมีความท่วมทน้/ลน้ (Overload) ของขอ้มูล
ข่าวสารเป็นจ านวนมาก จึงควรมีทกัษะในการตีความสารเสมือนประตูในการกลั่นกรองข้อมูล
ข่าวสารนั้นก็คือ “ภาวะการรู้เท่าทนัส่ือมวลชน” (Media Literacy) ท่ีท  าให้ผูรั้บสารไม่ใช่ผูถู้กกระท า
จากขอ้มูลข่าวสาร โดยในประเภทการส่ือสารมวลชนน้ีทางพระสงฆจี์นนิกายมีการใชค้่อนขา้งนอ้ย 
โดยท่ีผ่านจะมีการประชาสัมพนัธ์เผยแผ่ในงานท่ีมีความส าคญัมากๆ เช่น งานสมโภชเปิดวดัคร้ัง
แรก เป็นตน้ 
 
 จากประเภทการส่ือสารขา้งตน้ท าให้เห็นบริบท /มิติการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกายกบั
การส่ือสารท่ีมีความเช่ือมโยงกนัในแต่ละประเภทการส่ือสารซ่ึงแต่ละประเภทนั้นมีจ านวนผูส่้งสาร 
ผูรั้บสารท่ีไม่เท่ากนัรวมถึงการใช้ส่ือแต่ละประเภทในการส่ือสารขอ้มูลข่าวสารต่างๆ ของทางวดั
ออกไป ฉะนั้ นการส่ือสารจึงมีความส าคัญทั้ งในกิจกรรมภายใน/ภายนอกวดั โดยการส่ือสาร
ภายนอกจะดีไดก้็ตอ้งมาจากการส่ือสารภายในท่ีดีดว้ย ทั้งน้ีในการส่ือสารประเภทต่างๆ ขา้งตน้จะ
เห็นไดว้่าการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกายมีกระกระบวนการ/รูปแบบ “การส่ือสารเชิงพิธีกรรม” 
(Ritual Communication) ซ่อนอยูใ่นการส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายในมิติต่างๆ แทบทั้งส้ิน 
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 2.3.2 แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพธีิกรรม (Ritualistic Model) 
 
 ในส่วนของการศึกษาเร่ืองการส่ือสารนั้น การใชแ้บบจ าลองการส่ือสารในแง่มุมของส านกั
วฒันธรรมศึกษา ในการอธิบายแนวคิดเร่ืองการส่ือสารท่ีเป็นนามธรรมนั้น ให้สามารถเขา้ใจไดง่้าย
ข้ึน ซ่ึงในบริบทน้ีสามารถใช้แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) ในการศึกษา
กระบวนการ “การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย” ไดเ้ป็นอย่างดี 
อีกทั้ ง แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรมเป็นแบบจ าลองท่ีให้ความส าคัญกับ “เน้ือหาและ
ความหมาย” ของข่าวสารมากกว่าช่องทางการส่ือสาร (กาญจนา แก้วเทพ , 2557, น . 31) ซ่ึง
แบบจ าลองการส่ือสารสามารถแบ่งประเภทการส่ือสารออกเป็น 2 แบบจ าลองใหญ่ๆ คือ 
แบบจ าลองเชิงการถ่ายทอดข่าวสาร (Transmission) และแบบจ าลองเชิงพิธีกรรม (Ritualistic) 
นอกจากน้ีการศึกษาเร่ืองการส่ือสารในปัจจุบนัยงัมีเร่ืองของ “อ านาจ” (Power) ท่ีบทบาทของผูส่้ง
สาร ผูรั้บสาร มีความตายตวัถูกตั้งบทบาทไวแ้ลว้ (Role Fix) แต่เม่ือเป็นแบบจ าลองการส่ือสารเชิง
พิธีกรรม บทบาทของผูส่้งสาร/ผู ้รับสาร นั้ นมีการสลับบทบาทซ่ึงกันและกัน (Role Shifting) 
เน่ืองจากเป็นการส่ือสารแบบสองทางท าให้ช่องว่างระหว่างทางการส่ือสารลดน้อยลง ท าให ้       
การส่ือสารมี “พื้นท่ี ท่ีสร้างความหมายร่วมกนั” (Shared Meaning) มากข้ึน ซ่ึงในการศึกษาคร้ังน้ี
ทางผูว้ิจยัจะมุ่งไปท่ีแบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) ท าให้เห็นภาพของการ
ส่ือสารของพระสงฆ์จีนกับกระบวนการส่ือสารกับพุทธศาสนิกชนในแนวทางการส่ือสารเชิง
วฒันธรรม ท่ีเหมือน “การสร้างความร่วม” ผ่านทาง บริบท/มิติการส่ือสารต่างๆ รวมทั้งการใช้ส่ือ
ต่างๆ ในการส่ือสาร ซ่ึงการส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายมีกิจกรรมการส่ือสารในชีวิตประจ าวนัท่ี 
เสมือนการประกอบพิธีกรรมรูปแบบหน่ึง มีการกระท าท่ีซ ้ าๆ เพื่อแสดงถึง “ความร่วม” (ภสัวลี    
นิติเกษตร, 2561, น. 3-68) เช่น การนัง่สนทนาธรรมกนัระหว่างพระสงฆ์ สามเณรจีนนิกายดว้ยกนั   
เป็นตน้ ท าใหเ้กิดการแลกเปล่ียนเรียนรู้ขอ้มูลข่าวสารของทั้งคู่สนทนา 
 
 ดงันั้น การส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย จึงมีรูปแบบของ “แบบจ าลองการ
ส่ือสารเชิงพิธีกรรม” (Ritualistic Model) ท่ีเน้นการส่ือสารแบบ 2 ทาง (Two-way Communication) 
โดยแลกเปล่ียนการส่ือสารไปมา ซ่ึงไม่มีใครผูกขาดการเป็น ผูส่้งหรือผูรั้บ อย่างตายตวั (กาญจนา 
แก้วเทพ , 2557, น . 31) ท าให้มองได้ว่าการส่ือสารไม่ได้มีลักษณะเป็น  “เส้นตรง" แต่มุ่ ง
ความสัมพนัธ์ไปท่ีการเช่ือมโยง สร้างความเขา้ใจร่วมกนัในการส่ือสารของคนในสังคม ในแง่น้ี การ
ส่ือสารจึงเหมือนพิธีกรรมท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ ท าให้เกิดความรู้สึกวา่ในการกระท าต่างๆ นั้นมีความหมาย ทั้ง
ยงัท าใหรู้้สึกวา่มีส่วนร่วม โดยสามารถเช่ือมโยงรักษาความสัมพนัธ์ของคนในสังคม 
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นอกจากน้ี ศุภมณฑา สุภานันท์ (2554) ยงัได้กล่าวเพิ่มเติม ว่าการส่ือสารในรูปแบบการ
สร้างความหมายร่วม (Ritualistic Model) ยงัสามารถเช่ือมโยงหรือดึงคนเขา้มามีส่วนร่วมในการท า
กิจกรรม (ศุภมณฑา สุภานนัท,์ 2554) ฉะนั้นการส่ือสารในรูปแบบน้ี ทั้งผูส่้งสาร ผูรั้บสาร มีลกัษณะ
อารมณ์ร่วมกนั (Formal but Emotional Public Events) ท าให้ผูเ้ขา้ร่วมไดส้ร้างความหมายและความ
เขา้ใจร่วมกนัและด าเนินไปอย่างไม่มีท่ีส้ินสุดเพื่อตอกย  ้าความเป็นอนัหน่ึงอนัเดียวกนั (กาญจนา 
แกว้เทพ, 2557, น. 31) 

 
อีกทั้งยงัสามารถท่ีจะสลบับทบาทซ่ึงกนัระหวา่งท่ีสนทนา โดยการส่ือสารในยคุปัจจุบนันั้น 

ไม่ใช่การมองท่ีเร่ืองการส่ือสารในแง่มุมเชิงเทคนิค (Technological Perspective) ลกัษณะ เช่น ภาพ/
เสียง/การเข้าถึง เป็นต้น แต่การส่ือสารยงัมีมิติท่ีมากกว่านั้นคือเร่ือง การเมือง/เศรษฐกิจ/สังคม/
วฒันธรรม ท่ีเก่ียวโยงซ่ึงกนัและกนัในกระบวนการส่ือสาร ซ่ึงเรียกทศันะน้ีว่า “ทศันะการมองส่ือ
แบบบูรณาการ” (Holistic Approach) (กาญจนา แก้วเทพ , 2555, น . 27) นอกจากน้ี  กาญจนา        
แก้วเทพ (2555, น. 28) ยงัได้ยกข้อมูลรูปธรรม จากทัศนะของ H. Innis ท่ีกล่าวถึง “โครงสร้าง
อ านาจ” ในมิติต่างท่ีมีความสัมพนัธ์ซ่ึงกันและกันกับ “รูปแบบการส่ือสารประเภทต่างๆ” โดย 
“กระบวนทศัน์ใหม่” ของการศึกษาการส่ือสารท่ีเป็นศูนยก์ลาง (Key Concept) ในการวิเคราะห์เร่ือง
การส่ือสารนั้น คือ “อ านาจ” ในรูปแบบ/ความหมาย ท่ีหลากหลาย  
 
 จากในแง่ทศันะขา้งตน้ท าใหเ้ห็นไดว้า่การส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายมีความเก่ียวขอ้งกบั
การส่ือสาร ท่ีสลบัไปมาระหว่างผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร ซ่ึงแต่ก่อนมีกระบวนการส่ือสารท่ีเป็นการส่ง
ขอ้มูลเพื่อเผยแผธ่รรมะ/ข่าวสารทางวดั ท่ีเป็นการส่ือสารทางเดียว (Transmission Model) ท่ีผูส่้งสาร
มีอ านาจช่องว่างทางอ านาจท่ีสูง เน่ืองจากแบบจ าลองวางผูส่้ง/ผูรั้บ ไวต้ายตวั (Role Fix) ซ่ึงไม่ได้
มอง ผูส่้งสาร / ผูรั้บสาร (Sender / Receive) ใครมีอ านาจควบคุมการส่ือสารไดม้ากกว่ากนั แต่การ
ส่ือสารแบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) นั้นมีลกัษณะการส่ือสารแบบสอง
ทาง/สลบักนัไปมาระหวา่งผูส่้ง/ผูรั้บ (Role Shifting) ท่ีเป็นเหมือนระยะห่างทาง “อ านาจ” ของผูรั้บ/
ผูส่้ง จะลดน้อยลง ซ่ึง “การเปล่ียนสถานะของผูส่้งสารให้กลายมาเป็นผูส่้งสาร” นั้นเสมือนเป็น  
“กลยุทธ์ในการเสริมอ านาจ” (Empowerment) ภายในกระบวนการส่ือสาร (กาญจนา แก้วเทพ, 
2555, น. 28) 
 
 นอกจากน้ีในยุคปัจจุบัน ส่ือสมัยใหม่ก็ มีความแพร่หลายในการใช้งาน ท าให้การ
ชีวติประจ าวนัของคนเราลว้นตกอยูใ่น “พิธีกรรม” ทั้งส้ิน เร่ิมตั้งแต่ต่ืนเชา้มา เช็คข่าวทกัทายกนัผา่น
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ส่ือสมยัใหม่ เช่น อินเทอร์เน็ตผ่านช่องทางส่ือโซเชียลมีเดีย การดูข่าวทางโทรทศัน์แบบออนไลน์ 
การติดตามขอ้มูลข่าวสารผา่นทางแอปพลิเคชัน่ (Application) ท่ีเป็นช่องทางเฉพาะขององคก์ารส่ือ
ส านกัข่าว เป็นตน้ แมก้ระทัง่ในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกาย การใชส่ื้อสมยัใหม่ก็มีความจ าเป็นใน
การปรับตวัในการเผยแผป่ระชาสัมพนัธ์ออกไปในวงกวา้งผา่นทางส่ือสมยัใหม่ดา้นต่างๆ ตามท่ีได้
กล่าวมาแลว้ขา้งตน้เพื่อให้สอดรับกบัการบริโภคขอ้มูลข่าวสารของพุทธศาสนิกชนในยุคปัจจุบนัท่ี
มีการใช้เคร่ืองมือท่ีมีเทคโนโลยีการส่ือสารท่ีทนัสมยัใหม่ในการรับส่ือ/สารต่างๆ ท าให้แมค้นใน 
ปัจุบนัจะไม่ไดเ้ขา้วดัปฏิบติั แต่ก็สามารถท่ีจะศึกษาปฏิบติัเรียนรู้ หลกัศาสนา/ศีลธรรม/จริยธรรม 
ไดจ้ากส่ือต่างๆ ได ้โดยเฉพาะส่ือสมยัใหม่ท่ีเขา้ถึงไดทุ้กเพศทุกวยั ซ่ึงในแง่น้ีการส่ือสารในปัจจุบนั
จึงเป็น “กระบวนการทางพิ ธีกรรมของส่ือสมัยใหม่” (Ritualization of New Media) (กาญจนา     
แกว้เทพ, 2557, น. 32) 
 
 จากการศึกษาแนวคิดดา้นการส่ือสารต่างๆ ขา้งตน้ ทั้งการส่ือสารกบัพระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทย นิยามการส่ือสาร (Communication) การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) 
แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) ท าให้เห็นกระบวนการส่ือสารของพระสงฆ์
จีนนิกายไดช้ดัข้ึนมาโดยล าดบั ซ่ึงการเผยแผด่ว้ยการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกาย
ในประเทศไทยนั้น มีการเตรียม “สาร” เพื่อใช้ในการเผยแผท่ั้งรายละเอียดขอ้มูลเทศกาล/พิธีกรรม
ต่างๆ ของทางวดัอยา่งไร โดยสามารถท่ีจะน ามาศึกษาวเิคราะห์เช่ือมโยงไปถึงเร่ืองของ “อตัลกัษณ์” 
ของพระสงฆ์จีนนิกายจากสารท่ีส่ือออกมา ซ่ึงท าให้เห็นกระบวนการสร้างอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีน
นิกายในประเทศไทย และ กระบวนการสร้างการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายใน
ประเทศไทย 
 
 หากมองเพียงผิวเผินพิธีกรรมต่างๆ ท่ีทางพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยไดป้ระกอบพิธี
ต่างๆ นั้น นั้นคือ อตัลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย ผ่านการส่ือสารเชิงพิธีกรรม
ออกมา แต่ถ้าหากพิจารณาให้ลึกซ้ึงจะเห็นไดว้่าการใช้ชีวิต พื้นท่ี การส่ือสาร มีอตัลกัษณ์แฝงอยู่
ทั้งส้ินในกิจวตัรสงฆ์ผ่านกระบวนการสร้างออกมาเป็นสารท่ีเห็น ซ่ึงท าให้เราเห็นกระบวนการ
ส่ือสาร รูปแบบการส่ือสาร,อตัลกัษณ์ ของพระสงฆจี์นนิกายในดา้นต่างๆ 
 
 การศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย จึงใช้กรอบ
การมองในการศึกษาเร่ืองการส่ือสารดว้ย แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) 
โดยจะมุ่งเน้นการศึกษาเก่ียวกับการศึกษาวิเคราะห์ความหมาย /กระบวนการประกอบสร้าง
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ความหมาย/อตัลกัษณ์ของ “พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย” ท่ีส่ือสารออกมาทางช่องทางการ
ส่ือสารต่างๆ ในปัจจุบนั รวมถึงประเด็นขอ้มูลข่าวสาร ส่ือ  ช่องทางส่ือสาร ประเภทการส่ือสาร 
และรูปแบบการส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย 
 
 การศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทย จะมุ่งเนน้ตาม
แนวทางการอธิบายความหมาย (Meaning) ว่า พระสงฆ์จีนนิกาย การส่ือสาร อตัลกัษณ์ เช่ือมโยง
เก่ียวขอ้งในมิติใดบา้ง กระบวนการประกอบสร้างความหมาย อตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทย ตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนัมีความเหมือนหรือแตกต่างในแง่มุมไหนบา้ง โดยใช้แนวคิด
ทฤษฎีการส่ือสารเชิงพิ ธีกรรม (Ritual Communication), แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิ ธีกรรม 
(Ritualistic Model) มาเป็นกรอบในการศึกษาวิเคราะห์การส่ือสารอัตลักษณ์ด้วย  เน่ืองจากการ
ส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายมีรูปแบบความเป็น “พิธีกรรม” และแสดงถึง “ความร่วม” ในทุกๆ มิติ
ของการเผยแผป่ระชาสัมพนัธ์ออกไปทางส่ือต่างๆ ฉะนั้นการเตรียมขอ้มูล สาร เพื่อการเผยแผจึ่งมี
ความละเอียดอ่อนและเหมาะสมกบัความเป็นวดัในแนวทางพุทธศาสนา 
 
 2.3.3 การส่ือสารกบัพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 
 

 การเผยแผ่พุทธศาสนา กบั การส่ือสาร (Communication) เป็นเหมือนเส้นขนานในทุกมิติ
ของการเผยแผพุ่ทธศาสนา แมแ้ต่ในการฝึกสมาธิก าหนดจิตภายใน/การภาวนาพุทธมนต/์การเทศนา
ธรรมะ/การส่ือสารกบัพระสงฆแ์ละญาติโยมภายนอกวดั ก็ลว้นใชก้ารส่ือสารแทบทั้งส้ิน ซ่ึงในเร่ือง
ของ “การส่ือสารกับพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย” ในช่วงท่ีผ่านมาการศึกษาในเร่ืองการ
ส่ือสารน้ียงัไม่ค่อยไดรั้บความสนใจมาก จนในช่วงหลงัๆ มาจึงเร่ิมมีงานท่ีศึกษาในมิติการส่ือสาร
ของพระสงฆ์กบัการส่ือสารมากข้ึน ทั้งน้ีในยุคปัจจุบนันั้นทั้ง ผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร ต่างก็มีการส่ือสาร
แทบตลอดเวลาและมากข้ึน เช่น การรับสารผ่านทางส่ือโซเชียลมีเดีย (Social Media) เกือบตลอด  
ทั้งวนั อยู่ท่ีผูรั้บสารจะเปิดรับสารในช่วงไหนเวลาใด จนเกิดการเสพขอ้มูลข่าวสารอยา่งเป็นระบบ
ทุกวนัทุกเวลา เสมือนเป็น “การส่ือสารแบบสร้างความหมายร่วม / การส่ือสารเชิงพิธีกรรม 
(Ritualistic Model / Ritual Communication)” ท่ี Carey (1989 อา้งถึงใน ศุภมณฑา สุภานนัท์, 2554) 
ไดเ้สนอยกตวัอยา่ง แนวคิด แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม โดยวเิคราะห์กิจกรรมการส่ือสารใน
ชีวิตประจ าวนัของคนเราท่ีไม่ไดมี้ลกัษณะเส้นตรงแต่กลบัเช่ือมโยงความสัมพนัธ์ของผูค้นในสังคม 
เปรียบเหมือนการประกอบพิธีกรรม โดยมีความต่อเน่ือง/รูปแบบเดิมๆ/ซ ้ าไปซ ้ ามา เพื่อแสดงถึง 
“ความร่วม ความเช่ือ” ในเร่ืองนั้นๆ ของของสมาชิกในสังคมท่ีมีร่วมกนั ซ่ึงจากแบบจ าลองพิธีกรรม
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ขา้งตน้น้ีท าให้เห็นกระบวนการของผูรั้บสารในการเสพขอ้มูลข่าวสารแนวทางพุทธศาสนาจากส่ือ
ทางวดั ทั้ง ส่ือโซเชียลมีเดีย ส่ือมวลชน ส่ือส่ิงพิมพ ์ เช่น การท่ีพระสงฆ์และญาติโยมมาร่วมสวด
มนต์ท าวตัรเช้า/เย็นท่ีวดัทุกๆ วนั การประกอบพิธีกินเจท่ีมาร่วมกันสวดมนต์ภาวนาและกินเจ
ร่วมกนั การสนทนาธรรมและเปล่ียนระหวา่งพระมหาเถระต่อพระเถระและพระนวกะ เป็นตน้ ซ่ึง
ส่ิงเหล่าน้ีท าให้เกิดการแบ่งปัน สร้างความหมายร่วมกนัระหวา่งผูท่ี้ส่ือสารท าใหเ้กิดความเช่ือมร้อย
เขา้ดว้ยกนั 

 
 ศุภมณฑา สุภานนัท ์(2554) ไดแ้สดงทศันะ เก่ียวกบัการส่ือสารเพื่อสร้างความหมายร่วม ไว้

ว่า เป็นการแบ่งปันหรือการสร้างความหมายร่วมกนัในระหว่างผูท่ี้ส่ือสาร การส่ือสารไม่ใช่การ
ส่งผ่านขอ้มูลข่าวสารเพียงอย่างเดียว และไม่ไดมี้ลกัษณะเป็นเส้นตรง แต่การส่ือสารมีความส าคญั
ในเร่ืองของการเช่ือมโยงรักษาความสัมพนัธ์ของคนในสังคม รวมถึงการสร้างความเขา้ใจร่วมกนัใน
สังคมและเปรียบเสมือนพิธีกรรมท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ เป็นการกระท าท่ีมีความหมาย ซ่ึงในแนวทางทศันะ
ขา้งตน้ท าให้เห็นว่าแนวคิดการส่ือสารเพื่อสร้างความหมายร่วมนั้น สามารถอธิบายปรากฏการณ์
ด้านการส่ือสารท่ีมีความเช่ือมโยง/ความร่วม/ความเช่ือ ซ่ึงสามารถน ามาปรับใช้เป็นแนวทางใน
การศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยไดอ้ยา่งมีนยัยะส าคญั 

 
 กาญจนา แก้วเทพ (2554) ได้แสดงทัศนะกล่าวถึง “ศาสนาและส่ือมวลชน” ไว้อย่าง

น่าสนใจและสามารถน ามาใช้เป็นแนวทางในการศึกษาในดา้นของศาสนาและส่ือมวลชน โดยยก
ความคิดของ Eisenstein (1993 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ, 2554, น. 31-40) โดยมองวา่ศาสนาและ
ส่ือมวลชนมี “ขอ้เหมือน / จุดร่วม” ท่ีสอดคลอ้งกนั โดยแยกเป็น 6 ขอ้เสนอ ไดแ้ก่ 

 
  1) การมีวสิัยทศัน์ร่วมกนั (Common Vision)  

โดยยกค ากล่าวของ Berger (1967) ท่ีเสนอแนวคิด “การสร้างความเป็นจริงทาง
สังคม (Social Construction of Reality)” ท่ีมนุษยเ์รามีอยู่ 2 โลกคือ โลกท่ีเป็นจริงแทท้างกายภาพ 
(Physical Work) เช่น ทอ้งฟ้า ภูเขา แผน่ดิน แม่น ้า พระอาทิตย ์เป็นตน้ และโลกท่ี 2 คือ โลกท่ีมนุษย์
สร้างข้ึนมาดว้ยสัญญะต่างๆ (Symbolic World) เช่น การแทนสีขาวเป็นส่ิงท่ีบริสุทธ์ิไร้มลทิน/การ
แทนพระอาทิตยมี์ความศกัด์ิสิทธ์ิ การแทนกระจกใสท่ีแสดงถึงความใสของจิตใจ เป็นตน้ แต่ในโลก
ความเป็นจริงนั้นไม่สมบูรณ์ (Imperfect) มนุษยจึ์งสร้าง “โลกแห่งความฝัน (Dream World)” ท่ีมี
ลกัษณะตรงขา้มข้ึนมา ซ่ึงสมยัโบราณ “ศาสนา” เป็นกิจกรรมท่ีเช่ือมความสัมพนัธ์โลกทั้งสองไว ้
ซ่ึงในแง่น้ี บทบาทของส่ือมวลชนกบัศาสนาจึงเหมือนกนั เช่น ในหนงัท่ีน าเสนอผ่านส่ือต่างๆ แม้
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จะแสดงเร่ืองจริงท่ีคนทัว่ไปปะสบแต่ก็จะแฝงโลกแห่งความ ฝันท่ีสวยงาม  มีความหวงั สอดแทรก
ไปดว้ย ส่วนในศาสนาก็จะแนะน าสั่งสอนให้คนทัว่ไปมองการใช้ชีวิตท่ีมีมากกว่าส่ิงท่ีเป็นอยู่เพื่อ
ยกระดบัสติปัญญาในการใชชี้วิต เช่น การถามในเชิงธรรมะให้คิดพิจารณาวา่จุดมุ่งหมายสูงสุดของ
ชีวิตคืออะไร เป็นต้น  จากแนวคิดข้างต้นท าให้เข้าใจมุมมอง ศาสนากับส่ือมวลชนท่ีมีความ
เก่ียวขอ้งทั้งในด้านของทศันคติและการปรับใช้ ต่างท่ีความเข้มขน้และบริบทเท่านั้น ซ่ึงในวตัร
ปฏิบติัของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยไม่วาจะเป็นสารใดๆ ก็ตามจากทางวดั ทั้งภาพถ่าย / วีดิ
ทศัน์ ของพิธีกรรมต่างๆ ลว้นสอดแทรกไปดว้ยความสงบสุขุมคมัภีรภาพ มีความส ารวมในอินทรีย ์
และทุกลมหายใจในการปฏิบติัศาสนกิจดว้ยความเสียสละตามหลกัโพธิสัตวยาน ท่ีแมร่้างกายจะเป็น
มนุษยแ์ต่จิตใจมุ่งสู่ความเป็นโพธิจิต ซ่ึงเป็นการแสดงธรรมผา่นทางวตัรปฏิบติันั้นเอง 
 

2) การมีประวติัศาสตร์เดินทางร่วมกนั  
เน่ืองจากการเผยแผ่ ยอ้นไปตั้งแต่ยุคสมยั พ.ศ. 1453 เอกสารช้ินแรกท่ีได้ท าการ

พิมพจ์ากแท่นพิมพแ์บบหมุนไดข้อง Gutenberg คือ “คมัภีร์ไบเบิล” หรือแมแ้ต่การคิดคน้รหัสโทร
เลขของ Samuel Morse ท่ีมีแรงจูงใจเพื่อท่ีจะได ้“ท างานของพระเจา้” ซ่ึงจากตวัอยา่งทั้ง  2 เป็นส่ิงท่ี
แสดงให้เห็นเส้นทางคู่ขนานระหวา่งการส่ือสารกบัศาสนาไดเ้ป็นอย่างดี นอกจากน้ี กาญจนา แกว้
เทพ ยงัไดย้กแนวคิดของ Carey (1992) นกัวิชาการสายวฒันธรรมศึกษา ท่ีกล่าวถึงแบบจ าลองการ
ส่ือสารท่ีมกัจะใช้อยู่ 2 ความหมาย คือ Transmission Model ท่ีเน้นเร่ือง การเผยแพร่/กระจาย การ
ถ่ายทอดข่าวสาร ซ่ึงแต่เดิมทุกศาสนาก็เนน้ในเร่ืองการเผยแพร่น้ีกบัคนต่างๆ จ านวนมาก โดยตั้งแต่
สมยัพุทธกาล พระสัมมาสัมพุทธเจา้หลงัจากตรัสรู้ก็แสดงปฐมเทศนาแก่พวกปัญจวคัคีย ์(วนัเพ็ญ
เดือนอาสาฬะ 15 ค ่าเดือน 8) จากนั้นจึงไดเ้สด็จจาริกออกเผยแผพุ่ทธศาสนาแต่นั้นมา พระเยซูก็ออก
เทศนาเผยแผส่ั่งสอนดว้ยเช่นกนั โดยมีเป้าหมายท่ีจะให้ “ธรรมะครองโลก” และ “สร้างอาณาจกัร
ของพระเจ้าบนโลกน้ี” ซ่ึงกิจกรรมต่างๆ ข้างต้นได้ด าเนินมาจนถึงปัจจุบนัท่ีการส่ือสารมีความ
ทนัสมยักวา่สมยัอดีตมาก และแบบจ าลอง Ritualistic Model ท่ีมอง “การส่ือสาร” เป็นกระบวนการ
ท่ีตอ้งการสร้างความเขา้ในร่วมกนั (Shared Meaning, Shared Belief) เพื่อผูกพนัผูค้นเขา้ดว้ยกนั ซ่ึง
ในนยัยะน้ีเปรียบไดก้บัความหมายและเป้าหมายของศาสนา ซ่ึง Carey ยงักล่าวเพิ่มเติมอีกวา่ ศาสนา
ไม่ใช่แค่การพรรณาถึงหลกัธรรมเท่านั้น รวมถึงการอธิบายความต่างในทางศาสนาอยา่งไร ก็ยงัมี
เร่ืองท่ีท าร่วมกนัของทุกศาสนาก็คือ “กิจกรรมการส่ือสาร” 
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  3) การมีบทบาทหนา้ท่ีท่ีคลา้ยคลึงกนั  
เน่ืองจากทั้ งศาสนาและส่ือมวลชนนั้ น ข้อเหมือน จุดร่วม ท่ีมากกว่าข้อต่าง

โดยเฉพาะในแง่ ระดับรูปธรรม เช่น อาคาร ตัวบุคคล วตัถุ เป็นต้น และระดับนามธรรม เช่น 
บทบาทหนา้ท่ี (Hoover, 1997 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ, 2554) นอกจากน้ี กาญจนา แกว้เทพ ยงั
ได้ยกงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งกับส่ือและศาสนา ในเร่ืองการท าหน้าท่ี ของ Ferguson (1983 อา้งถึงใน 
กาญจนา แกว้เทพ, 2554) ซ่ึงไดท้  าการศึกษาเปรียบเทียบ “นิตยสารสตรี” ท่ีมีบทบาทหนา้ท่ีคลา้ยกบั
ศาสนา โดยการเปรียบเทียบองค์ประกอบต่างๆ ระหว่าง “ส่ือประเพณี (ศาสนา) กบั ส่ือมวลชน 
(นิตยสารสตรี)” พบว่า พระสงฆ์ผูท้  าพิธี (ศาสนา)/บรรณาธิการ (นิตยสารสตรี), สาวกผูเ้ล่ือมใส
(ศาสนา)/กลุ่มผูอ่้านนิตยสาร (นิตยสารสตรี), มีเวลาประกอบพิธีกรรมท่ีแน่นอน (ศาสนา)/มี
ก าหนดการออกวางตลาดท่ีแน่นอน (นิตยสารสตรี), มีเน้ือหาของพิธีกรรม (ศาสนา)/มีเน้ือหาของ
หนังสือ (นิตยสารสตรี), มีงานเฉลิมฉลอง (ศาสนา)/มีการจดังานสังสรรค์สมาชิกผูอ่้าน (นิตยสาร
สตรี) นอกจากน้ี Durkheim (1915 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ, 2554) นกัวชิาการท่ีศึกษาหนา้ท่ีทาง
วฒันธรรมของศาสนาชนเผ่าดั้งเดิม พบว่า พิธีกรรมทางศาสนาเป็นกลไกส าคญัในการแสดงออก
และส่งเสริมความรู้สึกให้ปัจเจกบุคคลรู้สึกเป็นส่วนหน่ึงของสังคม ตวัอย่างเช่น ในการพิธีกรรม
ของ พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยก็ไดแ้ก่งาน เทศกาลกินเจ ท่ีจดัข้ึนเพื่อถวายเป็นพุทธบูชาแด่
พระโพธิสัตวก์วนอิม จากเหล่าผูมี้จิตศรัทธาทั้งยงัไดล้ะชีวิตสัตวอี์กด้วย ท าให้เกิดการมีส่วนร่วม
ของคนในสังคมทั้งในชุมชนและในวงกวา้ง 

 
4) ผลผลิตท่ีมีลกัษณะร่วมกนั  
จากเหตุการณ์ต่างๆ ท่ีในยุคปัจจุบนัมีความเก่ียวพนักบัศาสนามากข้ึนในบริบท

ต่างๆ ท่ีมีการเคลือบแฝง/แรงจูงใจ ทางศาสนาในการเหตุการณ์ เช่น การก่อการร้ายทัว่โลกจท่ีมี
แรงจูงใจจากศาสนา หรือแม้แต่การโจมตีตึก World Trade เม่ือวนัท่ี 11 กันยายน 2001  เป็นต้น 
รวมทั้งผลผลิตจากส่ือต่างๆ เช่น ภาพยนตร์ดงัหลายเร่ืองก็มีกล่ินอายของศาสนาเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย 
อาทิ ไซอ๋ิว โอเคเบตง มากบัพระ หลวงพี่เท่ง เป็นตน้ ในส่วนของส่ืออ่ืนๆ ก็มีส่ือส่ิงพิมพท่ี์มีความ
ขอ้งเก่ียว อาทิ สูตรของเวย่หล่าง สามก๊ก คู่มือมนุษย ์ศิษยโ์ง่ไปเรียนเซ็น เป็นตน้ รวมถึงส่ืออ่ืนๆ ท่ี
แพร่หลายมากข้ึน อาทิ ส่ือธรรมะทางโซเชียลมีเดีย (Social Media) ส่ือวทิย ุส่ือโทรทศัน์ เป็นตน้ 

 
  5) การขยบัขยาย “แนวคิด ค าศพัท”์ ทางศาสนาใหก้วา้งขวางข้ึน  

เป็นการน าเสนอแนวคิดของ Lundby (1997 อ้างถึงใน กาญจนา แก้วเทพ, 2554) 
จากหนังสือ “The Web of Collective Representation” ถึงแนวทางความเช่ือมโยงความสัมพันธ์
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ระหว่างส่ือมวลชนกบัศาสนาให้เขา้มาใกลชิ้ดกนัมากข้ึน โดยใช้การขยบัขยาย “แนวคิด/ค าศพัท์” 
ทางดา้นศาสนา ให้ลดความเขม้งวด (Rigidty) ให้น้อยลง เช่น แนวคิดเร่ืองศกัด์ิสิทธ์ิ หรือ พิธีกรรม 
เน่ืองจากความศกัด์ิสิทธ์ิท่ีทางศาสนาใชน้ั้นอธิบายถึงเร่ืองของอ านาจท่ี เหนือธรรมชาติ/เหนือมนุษย ์
เช่น อิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริยข์องเทพเจา้ต่างๆ เป็นตน้ ส่ือมวลชนก็ไม่อาจเทียบได ้เน่ืองจากส่ือมวลชน
เป็นสถาบนัของโลก แต่ควรมองดว้ยทศันะแบบ Function เพราะ ลายเซ็นนกัร้องดงับนแผน่ CD ท า
ให้ลูกค้าท่ีเป็นแฟนเพลงได้รับแล้วดีใจ /ช่ืนใจ/ปล้ืมใจ ราวกับได้ข้ึนสวรรค์ ซ่ึงหากใช้มุมมอง
บทบาทหนา้ท่ีของ “ความศกัด์ิสิทธ์ิ” ก็สามารถท่ีจะสร้างปาฏิหาริยไ์ดท้ั้งคู่ (Lundby, 1997 อา้งถึงใน 
กาญจนา แก้วเทพ, 2554) จากแนวคิดข้างต้น ในแง่ของพิธีกรรมก็เช่นเดียวกัน ท่ีในยุคปัจจุบัน 
พิธีกรรมทางศาสนา/พิธีกรรมทางโลก (สมยัใหม่) นั้นมีองคป์ระกอบคลา้ยคลึงกนั เช่น พิธีไหวค้รู 
พิธีรับปริญญา เป็นตน้ 
 
  6) การเป็นสถาบนัท่ีถูกหมายปองจากสถาบนัอ่ืนๆ  

ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีปฏิเสธไม่ได้เลยท่ีทั้ งสองสถาบัน คือ สถาบันศาสนาและสถาบัน
ส่ือมวลชน จะมีผูค้นมากมายจ้องหาผลประโยชน์ไม่ทางตรงก็ทางอ้อม โดยกาญจนา แก้วเทพ 
(2554) ไดแ้สดงทศันะในแง่ของปรากฏการณ์นิยม ระบุไวว้า่ ทั้งสองสถาบนัเป็นเหมือนศูนยก์ลาง
ของสังคม ตวัอยา่งเช่น การหาเสียงของนกัการเมืองกบัวดั กบัผูน้ าทางศาสนา จากกิจกรรม/พิธีกรรม
ต่างๆ ของทางวดัท่ีมีผู ้มี จิตศรัทธาจ านวนมาก หรือ แม้แต่นักธุรกิจก็มองหาประโยชน์จาก
ส่ือมวลชนในทุกมิติท่ีสามารถท าได้ ไม่เวน้แม้แต่ นักวิชาการก็ต้องการศึกษาเรียนรู้เพื่อเข้าใจ
ปรากฏการณ์เก่ียวกบัดา้นศาสนาเพื่อน าไปต่อยอดในการวิเคราะห์สังเคราะห์เพื่อประโยชน์อ่ืนๆ 
เป็นตน้ แต่อยา่งไรก็ตามทา้ยท่ีสุดทั้งสองสถาบนัก็ต่างตอ้งการท่ีจะยมืมือ “ใช”้ ประโยชน์ซ่ึงกนัและ
กนัเช่นเดียวกนั 
 
 จากแนวคิด/ทศันะดงักล่าวขา้งตน้เปรียบไดก้บัแนวทางในการเป็นจุดเร่ิมตน้ของการมอง
และศึกษามิติทางดา้นการส่ือสารท่ีช่วยให้เห็นว่า “ศาสนาและการส่ือสาร” เป็นส่ิงท่ีคู่ขนานท่ีต่าง
พึ่งพาอาศยักนัรวมถึงบริบทอ่ืนๆ โดยผูว้ิจยัเลือกศึกษา “การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์
จีนนิกายในประเทศไทย” ซ่ึงในทศันะขา้งตน้จึงเป็นเหมือนการแสดงท่ีจะแสดงเน้ือหาทางวิชาการ
เพื่อท่ีจะเช่ือมโยงการส่ือสารกบัศาสนา 
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2.4 การสืบทอดวฒันธรรมกบัพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 
 

2.4.1 แนวคิดเร่ืองการผลิตและการผลิตซ ้าทางวัฒนธรรม  (Cultural Production and 

Reproduction) 
 

ดว้ยความท่ีวฒันธรรมนั้นมีทั้งดา้นท่ีหยุดน่ิงและดา้นท่ีเคล่ือนไหว ฉะนั้นในการศึกษาการ
ส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยให้ครอบคลุมจึงมีความจ าเป็นท่ี
จะตอ้งน าแนวคิด/ทฤษฎี แนวคิดเร่ืองการผลิตและการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม (Cultural Production 
and Reproduction) ประกอบการวิเคราะห์ศึกษากระบวนการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์อยา่งเป็น
ระบบ เน่ืองจากการสืบทอดเป็นรูปแบบหน่ึงของการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม โดยในการศึกษาคร้ังน้ี
ศึกษาทั้งองค์ประกอบท่ีเป็นรูปธรรมและนามธรรม ตวัส่ือและบริบทท่ีเก่ียวขอ้ง (Text & Context) 
โดยมีแนวทางศึกษาลกัษณะกระบวนการทางวฒันธรรม 
 
 แนวคิด แนวคิดเร่ืองการผลิตและการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม มีรากฐานมาจากแนวคิดส านกั
มาร์กซิสม ์(Marxism) หรือ เศรษฐศาสตร์การเมือง (Political Economy) ท่ีกล่าวถึง “มูลค่าส่วนเกิน” 
(Surplus Value)  ท่ีมาจากการผลิตแบบทุนนิยมท่ี “ทุน” นั้น ประดุจปีศาจท่ีสูบเลือดตลอดเวลาใน
การด ารงชีวิต โดย “เลือด” ก็คือแรงงานของคนงานท่ีผลิต “มูลค่า” ได้มากกว่าค่าจ้าง ด้วยเหตุน้ี
ระบบทุนนิยมจึงตอ้ง “ผลิตซ ้ าสืบทอด” ตวัเองอยูเ่วลา โดยมีหลกัประกนัการด ารงอยูข่องการผลิต
แบบทุนนิยม ได้แก่ การผลิตซ ้ าทางวตัถุ (Material Reproduction), การผลิตซ ้ าแรงงาน (Labor 
Reproduction), การผลิตซ ้ าด้านความคิด/จิตส านึกอุดมการณ์ (Ideological / Mental Reproduction) 
เป็นตน้ (กาญจนา แกว้เทพ และสมสุข หินวมิาน, 2560, น. 65) 
 
 นักทฤษฎีในยุคต่อๆ มาช่ือว่า เรยม์อนด์ วิลเลียมส์ (Raymond Williams) เป็นนักวิชาการ
ชาวองักฤษส านักเบอร์มิงแฮม (Birmingham School) ท่ีมีความส าคญัในการวางรากฐานการศึกษา
ส่ือและวฒันธรรมร่วมสมัย โดยได้แสดงทัศนะในหนังสือ The Long Revolution ซ่ึงได้แสดง
ประมวลความหมายของวฒันธรรม ไว ้3 ความหมายท่ีใช้ในวงวิชาการ คือ (Williams อา้งถึงใน    
ชุตินิษฐ ์ปานค า และวนาวลัย ์ดาต้ี, 2560) 
  1) วฒันธรรม ในความหมายของ สภาวะท่ีสมบูรณ์ของมนุษยอ์นัมีลกัษณะเป็น
สากลทัว่ไป เช่น คุณค่าในทางศาสนาต่างๆ รวมถึงศิลปะ/พุทธศิลป์ โดยมีแนวทางการวเิคราะห์เพื่อ
คน้ควา้หาความเป็นสากลส่ิงต่างๆ เหล่าน้ี 
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  2) วัฒนธรรม  ในความหมายของ  ส่ิ ง ท่ี บัน ทึ กไว้เป็ นลายลักษ ณ์ อักษ ร 
(Documentary Record) เช่น งานวรรณกรรมต่างๆ โดยในความหมายน้ีเพื่อการวิพากษ์/วิจารณ์ใน
แง่มุมต่างๆ ทั้งเร่ืองของหนา้ท่ีของวรรณกรรมต่อสังคมหรือสุนทรียะ 
  3) วฒันธรรม ในความหมายทางสังคม (Social Definition of Culture) คือ วิถีชีวิต
ทั้งมวลของมนุษยท่ี์ไดแ้สดงความหมายออกมาเป็นค่านิยมต่างๆ เช่น ทศันะของพุทธศาสนิกชนท่ีมี
แนวคิดว่าท าดีไดดี้ ท าชัว่ไดช้ัว่ เป็นตน้ โดยจะตอ้งคน้หาความหมาย/ค่านิยมท่ีแฝงทั้งใน/นอกวิถี
ชีวติประจ าวนัเพื่อน ามา “ประกอบสร้างใหม่” (Reconstruction) 
 
 วฒันธรรมต่างๆ ลว้นถูกผลิตทั้งทางตรง/ทางออ้ม/ทุกท่ี/ทุกเวลา เช่น การเกิดเทรนการแต่ง
ใหม่ๆ, การเกิด/สร้างแนวคิดใหม่ๆ, การสร้างค าพูดใหม่ๆ, เป็นตน้ นอกจากน้ี Raymond Williams 
ยงัได้แสดงทัศนะ เก่ียวกับ กระบวนการผลิต “วตัถุ วฒันธรรม อุดมการณ์ จิตส านึก” (Cultural 
Production) ไวอ้ยา่งน่าสนใจ ท่ีจากเดิมแนวคิดมาร์กมองเพียงวตัถุชนิดต่างๆ ผา่นกระบวนการผลิต
วตัถุ แต่ในยุคหลังการผลิตวตัถุได้มาสู่การผลิตวฒันธรรม ท่ีใช้กรรมวิธีทั้ ง ผูผ้ลิต/ผูบ้ริโภค/มี
ผลผลิต โดยมีวตัถุดิบคือ จิตส านึก/อุดมการณ์ ซ่ึงในการด ารงอยู่ของวฒันธรรมนั้นจะตอ้งผ่าน
กระบวนการสืบทอดคือการผลิตซ ้ า โดยในประบวนการผลิตนั้ นเฉพาะส่วนท่ียงัคงมีคุณค่า/
ความหมาย/บทบาทหน้าท่ีท่ีส าคัญต่อสังคม ซ่ึงในบริบท อตัลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทยนั้นมีบริบทและแง่มุมทางวฒันธรรมท่ีมีการผลิตซ ้ ามาตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนั เช่น วตัร
ปฏิบติัอนัดีงามในแนวทางของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย  เทศกาลกินเจในแนวทางของ
พระพุทธศาสนามหายาน  พิธีกรรมโยคาตนัตระซ่ึงเป็นพิธีกรรมท่ีส าคญัของพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในประเทศไทย เป็นต้น ซ่ึงเป็นการแสดงให้เห็นว่ากระบวนการทางวฒันธรรมต่างๆท่ี
พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยส่ือสารออกมานั้นมีหลายๆ ส่วนท่ีตอบสนองต่อพุทธศาสนิกชน
ทั้ งทางตรงและทางอ้อม โดยในบริบทน้ี เรย์มอนด์ วิลเลียมส์ แสดงทัศนะเร่ือง “การจ าแนก
วฒันธรรม” ท่ีมอง “วฒันธรรม/ศิลปะ“ เป็นแบบองค์รวม ท่ีศิลปะทั้งหลายต่างก็ ถูกผลิต/ลงทุน
เผยแพร่/ขาย/ซ้ือ/บริโภค /แสวงหาก าไรได้เหมือนกัน โดยแบ่งเป็นเกณฑ์ได้ 2 ประเภท คือ 
(Williams, 1998 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ และสมสุข หินวมิาน, 2560, น. 661-662) 
  1) วฒันธรรมท่ีมีชีวิตอยู่ (Lived Culture) หมายถึง วฒันธรรมทุกอย่างท่ีมีอยู่ใน
ช่วงเวลาหน่ึง/ในสถานท่ีหน่ึง/เฉพาะคนท่ีมีชีวติอยูใ่นช่วงเวลา/สถานท่ีนั้นเท่านั้น ท่ีจะเขา้ถึง/สัมผสั
วฒันธรรมดงักล่าวได ้เช่น ในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกาย จะมีอาหาร/ของหวาน ท่ีเป็นของคาว
หวานโบราณในยุคสมยัโบราณท่ีหารับประทานไม่ได้แล้วในปัจจุบนัซ่ึงมีเฉพาะในยุคโบราณ
เท่านั้น เป็นตน้ 
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  2) วฒันธรรมท่ีได้รับการบันทึกไว ้(Recorded Culture) หรือ “วฒันธรรมแห่ง     
ยคุสมยั” (Culture of Period) หมายถึง ส่วนเส้ียวบางส่วนของวฒันธรรมท่ีมีชีวิตอยูใ่นกลุ่มแรก และ
ไดรั้บการบนัทึกหรือผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอด 
 

  อยา่งไรก็ตามทาง Raymond Williams ไดก้ล่าวเพิ่มถึงประเภทท่ี 3 ในหนงัสือ The Analysis 
of Culture : CULTURAL THEORY AND POPULAR CULTURE ของ Storey (1998) ต่อ อีกว่า 
“วฒันธรรมของประเพณีท่ีคดัเลือก” (The Culture of the Selection Tradition) มีความเช่ือมโยง/คดั
สรรค์ อย่างมีนยัยะส าคญัระหว่าง “วฒันธรรมท่ีมีชีวิตอยู”่ และ “วฒันธรรมท่ีไดรั้บการบนัทึกไว”้ 
กล่าวคือ ผูค้นจะมี “กระบวนการจดัระบบและจดัล าดบั” วฒันธรรมท่ีมีความส าคญัเน่ืองจากใน
ชีวติประจ าวนัทุกวนั จะมีวฒันธรรมท่ีถูกสร้างใหม่ตลอดเวลา (หรือเป็น วฒันธรรมท่ีมีชีวติอยู)่ เช่น 
วตัรปฏิบติัพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยท่ีสืบทอดต่อกนัมาจากบูรพาจารย,์ เทศกาล/พิธีกรรม
ทางพุทธศาสนามหายาน เป็นตน้ (Williams,1998, p. 54) 
 
 จากทศันะขา้งตน้ท าให้เห็นไดว้า่ แต่ละประเพณีจะมีการคดัเลือก/คดัสรรให้กบัวฒันธรรม
บางอยา่งท่ีน าไปสู่กระบวนการผลิตซ ้ าใหม่ใหมี้ชีวติยนืยาว ซ่ึงในทุกคร้ังท่ีวเิคราะห์แนวคิดเร่ืองการ
ผลิตและการผลิตซ ้ าทางว ัฒนธรรม (Cultural Production and Reproduction) จาก “ประเพณี ท่ี
เลือกสรร” แลว้ Raymond Williams “จะย  ้า ตอ้งถาม” ถึงประเพณีนั้นๆ โดยมีเกณฑ์ คือ มีวฒันธรรม
อะไรบา้งท่ีถูกคดัเลือกเพื่อสืบทอดไว้ กระบวนการคดัเลือกนั้นท าอย่างไร และท าไมวฒันธรรม
ดงักล่าวจึงไดผ้า่นการผลิตซ ้ าเอาไว ้เป็นตน้ ซ่ึงท าให้เห็นวา่วฒันธรรมท่ีถูกผลิตมานั้น ไม่ใช่ส่ิงท่ีต้ืน
เขิน แต่ทว่ากลบัมีกระบวนการท่ีซับซ้อนและคล้ายกบัการผลิตสินคา้ เช่น วตัถุดิบ มีตวัผูผ้ลิต/มี
เคร่ืองมือการผลิต/มีองคค์วามรู้ในการผลิต มีสถานท่ี มีกาลเวลา มีการแพร่กระจาย กระบวนการใช้/
การบริโภคผลผลิต/รวมทั้งมีกลุ่มคนใชว้ฒันธรรมนั้น ซ่ึงเรียกวา่ “องคป์ระกอบการผลิต” (Elements 
of Production) 
 
 จากทศันะขา้งตน้ทั้งหมด ท าให้กระบวนการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรมท่ีเสมือนคู่ขนานไปกบั
วฒันธรรมท่ีถูกผลิตข้ึนอย่างไม่รู้จบ ซ่ึงเม่ือเกิดวฒันธรรมใหม่ๆ ข้ึนมาแล้วถ้าหากไม่ได้รับการ  
ผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดตามกระบวนการ วฒันธรรมเหล่านั้นอาจจะมีอายุท่ีสั้ นจนถึงกบัสูญหายไปได้
ตามกาลเวลาไม่ว่าจะมีการผลิตซ ้ ามากหรือน้อยเพียงใดก็ตาม ซ่ึงก็ตรงกบัหลกัไตรลกัษณ์ในทาง
พุทธศาสนา ฉะนั้นกระบวนการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม จึงเป็นกระบวนการท่ีเพิ่มความย ัง่ยืนของ
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วฒันธรรมเหล่านั้นอย่างเป็นระบบ ซ่ึงวฒันธรรมไม่ว่าจะเป็นในทางรูปธรรม/นามธรรม ลว้นตอ้ง
ใชก้ระบวนการผลิตซ ้ าท่ีมีองคป์ระกอบ/ปัจจยัเหมือนกบัการผลิตโดยทัว่ไป 
 

2.5 งานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 
 
 ในส่วนของงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งทางผูว้จิยัไดเ้ลือกงานวิจยัท่ีมีความสอดคลอ้งกบังานท่ีผูว้ิจยั
ก าลงัศึกษาอยู ่โดยมีแนวทางศึกษาสามารถน ามาศึกษาต่อยอดหรือเรียนรู้เพื่อใชเ้ป็นแนวทาง ดงัน้ี 
 

ในบริบทพิธีกรรมต่างๆ ของทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย วดัในสังกัดโดย
ส่วนมากจะมีการประกอบพิธีกรรมเกิดข้ึนพร้อมๆกับเทศกาลของชาวจีน จึงท าให้เกิดการ
เช่ือมโยงอตัลกัษณ์ไดใ้นอีกแง่มุมหน่ึง ท่ีแมใ้นทางโลกจะดูสนุกสนานแต่ในปีกของความเป็นวดั
ตามแนวทางของพระสงฆจี์นนิกายจึงมีความเป็นพุทธศาสนามหายานอยา่งเต็มท่ี/เด่นชดั ผา่นระดบั 
ประเภทการส่ือสารท่ีแสดงออกต่างๆ ของทางวดั 
 
 ซ่ึงการทบทวนงานวิจยัท่ีเก่ียวข้องกับการส่ือสารและพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 
พบว่าโดยส่วนใหญ่นั้ นมี การศึกษาการส่ือสารออกไปทางรูปแบบแบบจ าลองเชิงพิธีกรรม 
(Ritualistic Model) มากกว่าแบบจ าลองเชิงถ่ายทอด (Transmission Model) เช่น ในการศึกษาของ  
มนูญ โตะ๊อาจ (2555) ท่ีศึกษาเร่ือง “การเรียนรู้และการส่ือสารอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิมของมุอลัลฟั
ในเขตชุมชนเมืองและชุมชนชนบทของไทย” ท่ีมุ่งศึกษาพฤติกรรม ปัญหา วิธีการในการแกปั้ญหา
ความสัมพนัธ์ระหวา่งมุอลัลฟักบับุคคลในครอบครัว ชุมชน สังคม เพื่อเปรียบเทียบพฤติกรรมการ
เรียนรู้และการส่ือสารอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมและปัจจัยท่ีมีอิทธิพลต่อการเรียนรู้และการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิมของมุอลัลฟัในเขตชุมชนเมืองและชุมชนชนบทของไทย ซ่ึงทาง
ผูว้ิจยัได้ใช้ได้ใช้การวิจยัเชิงคุณภาพในการศึกษา  ภายใต้มโนทัศน์แนวคิดแบบโพสต์โมเดิร์น 
รวมถึงใชแ้นวคิดการส่ือสารระหว่างบุคคล แนวคิดปฏิสังสรรคเ์ชิงสัญลกัษณ์เป็นแนวคิดเสริมเพื่อ
การอธิบายผลการศึกษา โดยใชว้ธีิการสังเกตพฤติกรรม, การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก เพื่อใหไ้ดข้อ้มูล
จากจุดยืนของมุอลัลฟัเอง ซ่ึงพบว่า มุอลัลัฟในเขตเมือง/ชุมชนชนบทของไทยมีพฤติกรรมการ
เรียนรู้และการส่ือสารอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิม “ไม่แตกต่างกนั” ซ่ึงการเรียนรู้นั้นมีเป้าหมายเพื่อ
ปรับเปล่ียนทางดา้นอารมณ์และความรู้สึกนึกคิด รวมถึงการปรับเปล่ียนทางดา้นความเช่ือ/ทศันคติ/
ความรู้/ความคิดเห็น/บุคลิกภาพ โดยมุอลัลฟันั้น ใช้วิธีการเรียนรู้ ได้แก่ การสังเกต, การบอกเล่า, 
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การสอบถาม, การเรียนกบัครูสอนศาสนา/สถาบนัศาสนา/การเรียนรู้ดว้ยการอ่านหนังสือหรือจาก
ส่ืออ่ืนๆ เป็นตน้ 
 

โดยในมีประเด็นท่ีน่าสนใจท่ีเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองการส่ือสาร คือ ในส่วนของขั้นตอนท่ี 1 ท่ี
เป็นกระบวนการเรียนรู้การส่ือสารอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิมท่ีเป็นขั้นตอนต่อเน่ืองและผา่นเง่ือนไข
ส าคญัของการยอมรับอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิม โดยขั้นตอนท่ี 1 ความตระหนกัในตนเอง ดว้ยการ
รับรู้วา่ตนแตกต่างจากผูอ่ื้นๆ ผา่นการมีปฏิสัมพนัธ์สังสรรคก์บัชาวมุสลิม บุคคลอ่ืน ในเร่ืองลกัษณะ
ความรู้สึกท่ีปรากฏข้ึนในจิตใจ ท่ีโน้มเอียงไปทางอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิม ในขณะเดียวกนันั้น 
“ผูอ่ื้นในสังคมก็มองเห็นความแตกต่าง” จากการกระท าของมุอลัลฟัท่ีปรากฏในบริบทต่างๆ ทาง
ครอบครัว/ชุมชน/สังคม  และประทบัตราความเป็นมุสลิมใหก้บัมุอลัลฟั (มนูญ โตะ๊อาจ, 2555) 
 

จากตวัอย่างการศึกษาข้างต้นท าให้เห็นความส าคัญในมิติของการส่ือสารเพื่อสืบทอด 
อตัลกัษณ์ไดเ้ป็นอย่างดี สามารถท าให้มองเห็นกระบวนการส่ือสารตามรูปแบบจ าลองการส่ือสาร
เชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) ไดอ้ยา่งเป็นรูปธรรมและใกลต้วัมากข้ึนจากการส่ือสารปฏิสัมพนัธ์
ของมุอลัลฟัในบริบทต่างๆ เพื่อแลกเปล่ียนสาร 

 
 อีกทั้งยงัมีงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีน่าสนใจอีกคืองานของ โสวรรณ  
คงสวสัด์ิ (2545) ท่ี ศึกษาเร่ือง “การส่ือสารกับการสร้างอัตลักษณ์ของเด็กและเยาวชนสถาน
สงเคราะห์เด็กหญิงบา้นราชวิถี” ท่ีมุ่งศึกษาแบบแผนการส่ือสารของกลุ่มเด็กและเยาวชนในสถาน
สงเคราะห์ เพื่อศึกษาความสัมพนัธ์กบัการส่ือสารของกลุ่มเด็กและเยาวชนในสถานสงเคราะห์ เพื่อ
ศึกษาปัญหาและอุปสรรคของการสร้างอตัลกัษณ์ของกลุ่มเด็กและเยาวชนในสถานสงเคราะห์ ซ่ึงใน
การการศึกษาน้ีทางผูศึ้กษาใช้การวิจยัเชิงคุณภาพโดยการประยุกต์ใช้วิธีเก็บขอ้มูล “แบบชาติพนัธ์
วรรณา (Ethnography)” ท่ีพัฒนามาจากการศึกษาในแบบมนุษวิทยาการเก็บข้อมูลต้องอาศัย
กระบวนการสังเกตพฤติกรรมและวิถีชีวิตของกลุ่มสังคมและวฒันธรรมกลุ่มใดกลุ่มหน่ึงแล้ว
รายงานโดยระเอียดถึงพฤติกรรม ความเช่ือ ความรู้ ความเขา้ใจ ทศันคติ ตลอดจนค่านิยม อนัเป็นผล
มาจากพฤติกรรมของคนในกลุ่มนั้นๆ 
 

พบวา่ สถานสงเคราะห์บา้นราชวถีิเป็นบริบทสังคมท่ียดึถือกฏระเบียบในการปกครอง ขาด
ท่ีพึ่งทางใจใหเ้ด็ก สร้างค่านิยมในเด็กกลายเป็นฝ่ายรับจากสังคมภายนอกตลอดเวลา สร้างความรู้สึก
ไม่เท่าเทียมกนัในกลุ่มสมาชิก และขาดความพร้อมต่อการพฒันาศกัยภาพเด็ก ซ่ึงสภาพสังคมใน
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ลกัษณะดงักล่าวมีอิทธิพลใหเ้ด็กสร้างความเป็นตวัตนในภาพรวม 3 ลกัษณะ คือ การเป็นคนตอ้งการ
ความรักความอบอุ่น การเป็นคนช่างขอและการเป็นสองบุคลิกท่ีภายนอกดูแข็งแกร่งแต่ภายใน
เปราะบาง ในส่วนของการส่ือสารนั้น มีการใชส่ื้อมวลชนท่ีสูงมากในช่วงวนัเสาร์-อาทิตย ์โดยส่ือท่ี
ไดรั้บความนิยมสูงสุด คือ โทรทศัน์ซ่ึงเป็นส่ือส่วนกลางของบา้น ในส่วนของวิทยุ ส่ิงพิมพ ์ไดรั้บ
ความนิยมรองลงมา ซ่ึงเด็กสามารถใช้ประโยชน์จากส่ือสร้างความพอใจได้โดยเฉพาะการสร้าง
ความบันเทิง โดยเน้ือหาท่ีได้รับความนิยมได้แก่ ละครโทรทัศน์/รายการเพลง/หนังสือการ์ตูน     
มหาสนุก/การ์ตูนญ่ีปุ่น 
 

ทั้งน้ี การส่ือสารกบับุคลและการเปิดรับส่ือมวลชนมีความสัมพนัธ์กบัการสร้างอตัลกัษณ์
เด็ก วิธีการเล้ียงดูของครูแม่บา้นมีบทบาทส าคญัต่อการสร้างอตัลกัษณ์ร่วมของเด็กในบริบทบา้นแต่
ละหลงั ในขณะท่ีส่ือมวลชนมีส่วนเสริมสร้างอตัลกัษณ์ทางเพศของเด็กไดโ้ดยเฉพาะกลุ่มวยัรุ่นดว้ย
การเลียนแบบการแต่งกาย การอยูร่่วมกนัของสมาชิกเพศหญิงจ านวนมากในบริบทบา้นสามหลงัไม่
ปรากฏวา่มีสมาชิกคนใดแสดงพฤติกรรมท่ีเบ่ียงเบน อยา่งไรก็ดี สมาชิกเพศชายรุ่นเล็กหน่ึงคนอาจ
ประสบปัญหาความสับสนทางเพศได้ รวมถึงยงัพบอีกว่า เด็กมีความตระหนกัรู้วา่ตน คือ กลุ่มเด็ก
สถานสงเคราะห์จากการเขา้มาอยูอ่าศยัและตอ้งปฏิบติัตามกฎเกณฑ์ท่ีวางไว ้อยา่งไรก็ดี พวกเขาขาด
จิตส านึกร่วมของความเป็นเด็กสถานสงเคราะห์เพราะมองวา่ ชนชั้นในบริบทสถานสงเคราะห์ดอ้ย
กว่าบุคคลอ่ืนในสังคม อนัเป็นผลมาจากการเปรียบเทียบกบับุคคลรอบตวัและส่ิงท่ีน าเสนอผ่าน
ส่ือมวลชนและเกิดความไม่พอใจต่อสภาพความเป็นอยู่ของตน ซ่ึงปัญหาและอุปสรรคของการ
พฒันาอตัลกัษณ์ของกลุ่มเด็กเป็นผลมาจากความสัมพนัธ์อนัไม่ราบร่ืนของเด็กกบับุคคลรอบตวั 
รวมถึงครูแม่บา้นท่ีไม่มีจิตวิทยาและสภาพความเป็นอยูท่ี่ไม่เสริมสร้างศกัยภาพแก่ตวัเด็ก (โสวรรณ 
คงสวสัด์ิ, 2545) 

 
 นอกจากน้ีในงานของ ศุภมณฑา สุภานนัท ์(2554) ท่ีศึกษาเร่ือง “การส่ือสาร อตัลกัษณ์ และ
ประสบการณ์การท่องเท่ียวของผูสู้งอายุไทย” ท่ีมุ่งการท าความเข้าใจในเร่ืองของการส่ือสาร 
อตัลกัษณ์, ศึกษาเปรียบเทียบการส่ือสารอตัลกัษณ์ผูสู้งอายุทั้ง ก่อน ระหว่าง หลงัจาก ท่องเท่ียวมี
ความแตกต่างกนัหรือไม่, รวมถึงมีพฤติกรรมท่องเท่ียวอย่างไร ส่ือสาร “สาร” ให้เห็นถึงอตัลกัษณ์
อย่างไร, และหลงัจากท่องเท่ียวแล้วท าให้ผูสู้งอายุรู้สึกมีอ านาจในการส่ือสารหรือไม่ พบว่า การ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ของผูสู้งอายุมีส่วนท่ีคลา้ยและแตกต่างกนั โดยแบ่งได ้3 กลุ่ม คือ กลุ่มอ่อนแอหรือ
พึ่งพาครอบครัว/กลุ่มท่ีสอง คือ กลุ่มท่ีพึ่งพาบางส่วน/กลุ่มท่ีสาม คือ กลุ่มท่ีเขม้แข็ง ซ่ึงทั้งสามกลุ่ม
มีการการส่ือสารและอัตลักษณ์ท่ีจะแปรเปล่ียนไปข้ึนอยู่กับบุคคลท่ีเดินทางด้วย เม่ือไปกับ
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ครอบครัวผูสู้งอายุจะเป็นผูแ้นะน า/ตกัเตือน วางตวัเป็นผูใ้หญ่ท่ีน่าเคารพนับถือ แต่ถา้ไปกบักลุ่ม
ทวัร์จะแสดงถึงความเป็นนกัท่องเท่ียวท่ีจริงจงั ชอบแสวงหาความรู้ และเม่ือไปกบักลุ่มเพื่อนจะมี
ลกัษณะการไดก้ลบัมาเป็นเด็ก หนุ่มสาวอีกคร้ัง โดยการศึกษาท าให้เห็นทั้งดา้นท่ีเขม้แข็ง/อ่อนแอ
ตามสถานการณ์ซ่ึงเป็นประโยชน์กบัการท่องเท่ียว นอกจากน้ีการท่องเท่ียวยงัสามารถสร้าง/ฟ้ืนฟู 
อตัลกัษณ์ใหม่ทั้งร่างกาย/จิตใจ/วิธีคิดในการด าเนินชีวติ รวมถึงยงัท าให้เห็นวา่ผูสู้งอายุมีอ านาจการ
ส่ือสารและอตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างกนั ซ่ึงอ านาจนั้นข้ึนอยูก่บั “ตน้ทุน” ดา้นการส่ือสาร/ความรู้ ท่ีจะใช้
จดัการท่องเท่ียว รวมถึงตน้ทุนดา้นสุขภาพ ร่างกาย จิตใจ เศรษฐกิจ สังคม ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีขา้งตน้ท าให้
เกิดรูปแบบท่ีแตกต่างกันคือ การต่อรอง/การฟ้ืนฟู (หรือสร้างใหม่) การผลิตซ ้ า/การเปล่ียน 
อตัลกัษณ์ การพยายามธ ารงรักษาอตัลกัษณ์ของผูสู้งวยั ซ่ึง“พื้นท่ี” การท่องเท่ียวท าให้ไดเ้ห็นความ
หลากหลายในการส่ือสารและอัตลักษณ์  โดยส่วนใหญ่ผูสู้งอายุจะเลือกส่ือสารอัตลักษณ์และ
ประสบการณ์ท่ีไดรั้บจากการท่องเท่ียวใน “เชิงบวก” มากกวา่เชิงลบ (ศุภมณฑา สุภานนัท,์ 2554) 
 
 ในการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ยงัมีงาน ท่ีมีความใกลเ้คียงและมีเน้ือหาทางวิชาการท่ี
น่าสนใจอีกงานหน่ึงนั้นคืองาน “การเรียนรู้การส่ือสารอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิมของมุอลัลฟัในเขต
ชุมชนเมืองและชุมชนชนบทของไทย” ของ มนูญ โต๊ะอาจ (2555) ท่ีศึกษาประเด็นเร่ืองของการ
เรียนรู้และการส่ือสารอตัลกัษณ์ความเป็นมุสลิมของมุอลัลฟั รวมถึงศึกษาพฤติกรรมการเรียนรู้และ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ ศึกษาปัญหาและวิธีการในการแก้ไขปัญหาความสัมพนัธ์ระหว่างมุอฟัลัฟกับ
บุคคลในครอบครัว ชุมชน และสังคม เปรียบเทียบพฤติกรรมการเรียนรู้และการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีมี
อิทธิพลต่อการเรียนรู้และการส่ือสารอตัลกัษณ์ พบว่า จากการศึกษา ช้ีให้เห็นพฤติกรรมการเรียนรู้
และการส่ือสารของผูท่ี้นบัถือศาสนาอิสลามไม่วา่จะอาศยัอยูใ่นพื้นท่ีใดของประเทศไทย แต่ละคน
จะด าเนินวิถีชีวติภายใตบ้ทบญัญติัของศาสนา ซ่ึงมีลกัษณะแตกต่างจากศาสนาอ่ืนๆ เน่ืองจากมีหลกั
บญัญติัท่ีครอบคลุมวิถีชีวิตของผูน้บัถือทุกๆ ดา้น ตั้งแต่เกิดจนตาย คนมุสลิมทุกคนจึงไม่สามารถ
แยกหลกัการของศาสนาออกจากวถีิชีวติได ้นอกจากน้ี ในส่วนของแนวทางพฒันาสังคมในทุกพื้นท่ี
ของประเทศไทยจึงตอ้งมีความเขา้ใจว่าศาสนาอิสลามกบัสังคมชาวมุสลิมเป็นส่ิงท่ีแยกกนัไม่ได ้
ถึงแมผู้น้บัถือศาสนาอิสลามจะเป็นคนกลุ่มนอ้ยในประเทศแต่เป็นคนกลุ่มใหญ่ในพื้นท่ีทางภาคใต ้
และต่างก็มีบทบาทในการพฒันาประเทศมาอยา่งต่อเน่ืองเช่นเดียวกบัคนไทยทุกคน  
 
 จากงานวิจยัข้างต้นในปี พ.ศ. 2555 เดียวกันนั้น มีอีกงานท่ีน่าสนใจท่ีเก่ียวข้องกับการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีน่าสนใจคืองานของ พรชนก พงศ์ทองเมือง (2555) ท่ีศึกษา “การสร้างและการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ประเพณีบุญเดือนสิบจงัหวดันครศรีธรรมราช” ท่ีมุ่งศึกษาอตัลกัษณ์ของประเพณี
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บุญเดือนสิบจงัหวดันครศรีธรรมราช รวมถึงศึกษากระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ประเพณีบุญเดือนสิบ
จงัหวดันครศรีธรรมราช และ กระบวนการสร้างการส่ือสารอตัลกัษณ์ประเพณีบุญเดือนสิบจงัหวดั
นครศรีธรรมราช โดยพบวา่ 1) อตัลกัษณ์งานประเพณีบุญเดือนสิบ จงัหวดันครศรีธรรมราช คือ การ
รวมญาติ ความเช่ือเก่ียวกบัไดส้ัมผสัญาติท่ีเสียชีวติไปแลว้เรียกวา่ “เปรต” หรือ “เปต” การแห่หมรับ 
และการนึกถึงอาหารท่ีเป็นเอกลักษณ์ 5 ชนิด 2) การสร้างอตัลักษณ์ประเพณีบุญเดือนสิบได้รับ
อิทธิพลด้านความเช่ือซ่ึงมาจากทางศาสนาพราหมณ์โดยมีการผสมผสานกับความเช่ือทางพุทธ
ศาสนา ประกอบดว้ย ความเช่ือเร่ืองกรรม, นรก, สวรรค์และวิญญาณ ความเช่ือเปรต-เปตพลี ซ่ึงมี
ความสัมพนัธ์กบับรรพบุรุษ หรือ ญาติท่ีล่วงลบั โดยเร่ิมจากรวมตวักนัของญาติพี่นอ้ง ปลูกฝังแนว
ความเช่ือแลว้ถ่ายทอดไปยงัลูกหลาน เพื่อสร้างความรู้ความเขา้ใจรุ่นต่อรุ่น จนเป็นแบบแผนสืบต่อ
กันมาและกลายเป็นมรดกทางว ัฒนธรรม 3) กระบวนการส่ือสาร ประเพณี บุญ เดือนสิบ 
ประกอบดว้ย มีผูท่ี้มีส่วนเก่ียวขอ้งกบัการสร้างอตัลกัษณ์ คือ หน่วยงานภาครัฐและเอกชน สถาบนั
ครอบครัว โดยเนน้ท่ีประเด็นสารในเร่ืองความเช่ือ ความศรัทธา และกิจกรรมตามประเพณีและการ
รวมญาติ และท าการประชาสัมพนัธ์ผา่นทั้งส่ือมวลชนและส่ือบุคคล  
 
 การส่ือสารจึงมีความส าคญัในทุกมิติของการส่ือสารเพื่อการสืบทอดอัตลกัษณ์แทบทั้งส้ิน 
เน่ืองจากการท่ีจะสืบทอดไดน้ั้นจ าเป็นท่ีจะตอ้งใชก้ระบวนการส่ือสารเพื่อส่ือสารถ่ายทอดอตัลกัษณ์
ออกไประหวา่งผูส่้งสารไปยงัผูรั้บสาร ให้เกิดความหมายร่วมซ่ึงกนัและกนัตามรูปแบบจ าลองการ
ส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritualistic Model) ซ่ึงเป็นหน่ึงในเคร่ืองมือทางการส่ือสารท่ีส าคญัในการสืบ
ทอดอตัลกัษณ์ ทั้งน้ีการศึกษาท่ีผา่นมามองเร่ืองการส่ือสารเป็นเหมือนการถ่ายทอดขอ้มูลข่าวสาร
มากกวา่ในเร่ืองของความหมาย ทั้งน้ีดว้ยความท่ีเป็นพระสงฆ์จีนนิกายตั้งอยู่ในความเป็นสมณสา
รูปการแสดงออกทางดา้นกาย/วาใจ/ใจ ตอ้งมีความส ารวม ฉะนั้นการส่ือสารผา่นช่องทางการส่ือสาร
ตั้งท าให้ช่องว่างทางดา้นการแสดงเร่ืองการส่ือสารจึงท าไดง่้ายและกวา้งขวางในการน าเสนอผ่าน
ประเภท/ระดบัการส่ือสาร นอกจากนน้ีจากการสืบคน้งานวิจยัพบวา่มีไม่มากท่ีท าเร่ืองเก่ียวกบัคณะ
สงฆ์จีนนิกายโดยเฉพาะประเด็นท่ีเก่ียวกบัการส่ือสาร การสืบทอด อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายใน
ประเทศไทย 
 
 ทฤษฏีการส่ือสารท่ีเก่ียวขอ้งกบัอตัลกัษณ์ The Communication Theory of Identity (CTI) 
เป็นทฤษฏีเก่ียวกบัความสัมพนัธ์ระหว่างการส่ือสารกบัอตัลกัษณ์เม่ือปี 1980 โดย M. Hecht และ
คณะไดพ้ฒันาข้ึน (Littlejohn, 2009 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ, 2555, น. 51) ซ่ึงมีจุดยืนท่ีไม่ศึกษา 
“อตัลกัษณ์” แบบ “ตวัตน” (Self) แต่จะพิจารณาอตัลกัษณ์วา่มนุษย ์“เป็นสัตวส์ังคม” (Social Being) 
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ท่ีถูกแวดล้อมด้วยการส่ือสาร/ความสัมพนัธ์ตลอดเวลา ท าให้อตัลกัษณ์มีลกัษณะท่ีหลากหลาย/
เคล่ือนยา้ย เปล่ียนแปลงตลอดเวลา (Multiple Shifting Identity) 
 
 กระนั้นแมง้านวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายใน
ประเทศไทย โดยตรงแมมี้ไม่มากแต่งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งต่างๆ ขา้งตน้ทั้งงานของ ทิฆมัพร เอ่ียมเรไร 
(2554), ศุภมณฑา สุภานนัท์ (2554), มนูญ โต๊ะอาจ (2555), พรชนก พงศ์ทองเมือง (2555) จากงาน
ต่างๆ เหล่าน้ีท าให้เห็นบริบทของการส่ือสารอตัลกัษณ์ในช่วงระยะเวลา 10 ปี จะเห็นไดว้า่การศึกษา
การส่ือสารอตัลกัษณ์ยงัคงไดรั้บความสนใจและให้ความส าคญั ซ่ึงอาจคิดไดอี้กแง่วา่ ในการส่ือสาร
ใดๆ ออกไปนั้นมีนยัความหมายแฝงอยู่ในทุกมิติของการส่ือสาร รวมการส่ือสารเพื่อ “สร้างความ
ร่วม” ก็เป็นส่ิงส าคญัอีกเช่นกนัในกระบวนส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ โดยส่วนมากในงานวิจยั
ทางดา้นการส่ือสารอตัลกัษณ์จะมีลกัษณะ/รูปแบบของการวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research), 
การเก็บขอ้มูลแบบชาติพนัธ์วรรณา (Ethnography), การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (Depth Interview), 
การวิเคราะห์ตัวบท (Textual Analysis) ท าให้มองได้ว่าในการเก็บข้อมูลในเน้ืองานท่ีต้องการ
เน้ือหา/ความรู้/ความหมาย ในการส่ือสารอตัลักษณ์เหมาะแก่การใช้วิธีวิจยัในลักษณะดังกล่าว
ขา้งตน้ในการเก็บขอ้มูล เน่ืองจากการเก็บขอ้มูลในลกัษณะน้ีตอ้งใชเ้วลาในการเก็บขอ้มูล การสร้าง
ความคุน้เคย การตีความขอ้มูลท่ีไดม้า การวิเคราะห์เน้ือหา ซ่ึงคุณลกัษณะต่างๆ เหล่าน้ีตอ้งใชค้วาม
อุตสาหะหรือถา้มองในมิติของการส่ือสารก็ตอ้งใชค้วามสามารถหลายๆ ดา้นในกระบวนการส่ือสาร
เพื่อการเก็บขอ้มูล เช่น ความมีมนุษยส์ัมพนัธ์ ความช านาญในการใชเ้คร่ืองส่ือสาร การคิด ตีความ
เน้ือหาขอ้มูลท่ีเก็บมา เป็นตน้ 
 
 นอกจากน้ีจากการสืบคน้งานวิจยัต่างๆ ท่ีผา่นมาท าให้เห็นวา่ในแง่ของการศึกษาการส่ือสาร
เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกาย ยงัไม่ไดมี้การศึกษาท่ีลงลึกและครอบคลุมทั้งกระบวนการ
ส่ือสาร สืบทอด อตัลกัษณ์ โดยทั้ง 3 ส่วนหลกัน้ี ถือเป็นหัวใจส าคญัในการประชาสัมพนัธ์เผยแผ่
ออกไปในวงกวา้งเป็นอยา่งยิ่ง ซ่ึงในการศึกษาน้ีจึงตอ้งการท่ีจะต่อยอดและขยายความในการศึกษา
เร่ืองการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยใหค้รอบคลุมมากท่ีสุด 
 
 ธัญจิรา ศรีค า (2552) ศึกษาเร่ือง “การส่ือสารกบัการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดพิธีกรรมสามปีส่ี
รวงขา้วของชุมชนไทล้ือบา้นลา้ อ าเภอเชียงค า จงัหวดัพะเยา” โดยในงานวิจยัมุ่งศึกษา ถึงปัจจยัท่ีมี
ผลต่อการคงอยูแ่ละเปล่ียนแปลงของพิธี เพื่อศึกษาบทบาทหนา้ท่ีทางการส่ือสารของพิธี เพื่อศึกษา
ถึงกระบวนการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดวฒันธรรมของพิธีสามปีส่ีรวงขา้ว พบว่า กระบวนการผลิตซ ้ า



110 
 

เพื่อสืบทอดวฒันธรรมของพิธีสามปีส่ีรวงขา้วและความสัมพนัธ์ระหวา่งตวัแปรท่ีเก่ียวขอ้งกบัการ
ส่ือสารในกระบวนการผลิตซ ้ าฯ ในยคุ พ.ศ. 2539 นั้นใชรู้ปแบบการส่ือสารแบบปากต่อปากในการ
ถ่ายทอดขอ้มูลชุมชน รวมถึงวฒันธรรมประเพณี ซ่ึงในยคุน้ียงัขาดการส่ือสารแบบท่ีมีการบนัทึกไว้
เป็นลายลกัษณ์อกัษร ผูท่ี้ท  าหนา้ท่ีถ่ายทอดขอ้มูลเหล่าน้ี มกัจะเป็นผูน้ าชุมชน ส่วนผูรั้บสารก็ไดแ้ก่
สมาชิกในชุมชน ในยุค พ.ศ. 2539-2544 รูปแบบการถ่ายทอดความรู้ของผูน้ าชุมชนยงัคงเป็นการเล่า
ปากต่อปาก และขาดการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรเช่นเดียวกบัยุคแรก ท าให้เน้ือหาและรูปแบบ
ของพิธีกรรมสืบทอดมาไม่ครบถ้วน ท าให้ผูรั้บสารเร่ิมขาดความรู้ในพิธีกรรม และในยุค พ.ศ. 
2545-ปัจจุบัน ผูท่ี้มีบทบาทหน้าท่ีส าคญัในพิธีกรรมยงัคงเป็นกลุ่มผูน้ าชุมชน และรูปแบบการ
ถ่ายทอดความรู้ยงัเป็นการเล่าแบบปากต่อปากแต่เร่ิมมีการใชเ้ทคโนโลยีเขา้มาช่วยบนัทึกขอ้มูลไว้
บา้ง ทั้งน้ีเน่ืองจากผลกระทบจากการส่ือสารแบบปากต่อปากยุคก่อนๆ ส่งผลท าให้ผูรั้บสารในยุคน้ี
มีความรู้เก่ียวกบัพิธีกรรมฯ น้อยมาก และตระหนักถึงคุณค่าของพิธีกรรมน้อยลง และยิ่งส่งผลต่อ
การสืบทอดพิธีกรรมฯในรูปแบบท่ีไม่ครบถว้น สมบูรณ์ต่อไปในอนาคต 
  
 จีราพร ขนุศรี (2557) ศึกษาเร่ือง “การส่ือสารกบัการปรับตวัเพื่อสืบทอดวฒันธรรมทอ้งถ่ิน-
ศึกษากรณีส่ือพื้นบ้านเพลงซอล้านนาในบริบทของจังหวดัเชียงราย” ท่ีมุ่งศึกษาเปรียบเทียบ
สถานภาพการปรับตวัของเพลงซอตามพฒันาการในยุคสมยัท่ีแตกต่างกนัจากอดีตจนถึงปัจจุบนั, 
ศึกษาเพื่อวิเคราะห์ปัจจยัท่ีมีอิทธิพลต่อการสืบทอดจากอดีตจนถึงปัจจุบนั ทั้งปัจจยัภายในท่ีมาจาก
คุณลกัษณะของเพลงซอ และปัจจยัภายนอก เพื่อน าเสนอแนวทางการปรับตวัเพื่อสืบทอดเพลงซอ
ของจงัหวดัเชียงรายในอนาคตให้ด ารงอยูอ่ยา่งเขม้แข็งและมีอตัลกัษณ์ โดยมีขอ้คน้พบในส่วนของ
การสืบทอดคือ คือในส่วนของขอคน้พบใหม่ (New Finding) ท่ีไดจ้ากการศึกษาการปรับตวัเพื่อสืบ
ทอดเพลงซอของจงัหวดัเชียงราย สามารถน ามาขยายผลวิเคราะห์ขอ้มูลในเชิงการสร้าวทฤษฎีจาก
ฐานราก (Grounded Theory) โดยแนวคิดท่ีเหมาะสมส าหรับอธิบาย ไดแ้ก่ แนวคิด “ส่ือการแสดง
ประเภทซอ” ท่ีมีคุณลกัษณะเฉพาะท่ีโดดเด่น ประกอบด้วย การเป็นส่ือท่ีผสานสองรูปแบบการ
แสดงทั้ งมิติทางโลกและทางธรรมได้อย่างลงตัว การด ารงบทบาทหน้าท่ี  ท่ีส่ือมวลชน (Mass 
Media) และส่ือสมยัใหม่ (New Media) ไม่สามารถทดแทนได้ การน าเสนอเน้ือหาท่ีสามารถพลิก
แพลงเช่ือมโยงวถีิชีวติไดอ้ยา่งเขา้ถึงผูช้ม ศกัยภาพการปรับตวัของช่างซอท่ีมีความสามารถเฉพาะตวั
ผา่นการเรียนรู้ตามวถีิซอ การมีความยืดหยุน่สูงทั้งเน้ือร้อง ท านอง และความเหมาะสมตามกาลเทศะ 
ความเป็นส่ือขนาดกลางท่ีมีความเป็นอตัลกัษณ์ทอ้งถ่ินเฉพาะ และการบริหารจดัการแบบฉนัมิตรท่ี
เป็นคุณลกัษณะของคนลา้นนา 
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 อย่างไรก็ตาม งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ท่ีผา่นมาพบวา่ การ
มองอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายยงัไม่พบเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งศึกษาโดยตรง จะมีก็แต่งานท่ีศึกษาท่ีมี
บริบททางดา้นการส่ือสารกบัอตัลกัษณ์ท่ีใกลเ้คียงเพียงเท่านั้น ทั้งน้ีในงานท่ีมีบริบทท่ีใกลเ้คียงกบั
เร่ืองท่ีจะศึกษาจยันั้นมีงานของ สุจิตรา เปล่ียนรุ่ง (2553) ท่ีศึกษาเร่ือง การส่ือสารเพื่อสร้าง ธ ารง
รักษา และต่อรองอตัลักษณ์ความเป็นมอญของกลุ่มชาวมอญพลัดถ่ินในประเทศไทยท่ามกลาง
กระแสโลกาภิวตัน์ และงานของ ปรีดาพร ศรีเมือง (2560) ท่ีศึกษา การส่ือสารอตัลกัษณ์และบทบาท
ทางสังคมของลิเกไทใหญ่ ซ่ึงทั้ง 2 งาน มีกรอบในการศึกษาอตัลกัษณ์และบทบาททางสังคมใน
บริบทต่างๆ รวมถึงการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ของตวัเจา้ของอตัลกัษณ์ท่ีสืบทอดต่อๆกนัมาจากรุ่น
สู่รุ่น รวมถึงศึกษาการรับรู้ความหมายและคุณค่าเก่ียวกบัอตัลกัษณ์ระหวา่งคนในและคนนอก ซ่ึงทั้ง 
2 งานพบถึงการสะทอ้นอตัลกัษณ์ความเป็นอตับุคคลของตนเองอยา่งเขม้ขน้ ท่ีในทุกกระบวนการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ออกไปนั้นเป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีบอกว่าเราเป็นใคร/เขาเป็นใคร/เราต่างจาก
คนอ่ืนอยา่งไร ผา่นการส่ือสารช่องทางต่างๆ เพื่อการสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 
 นอกจากน้ี หากนึกถึงในความเป็นองคก์ารท่ีมีการใช้การส่ือสารอตัลกัษณ์ เรามกัจะนึกถึง
องค์การ สถานท่ี บริษทัชั้นน าท่ีมีอตัลกัษณ์ท่ีโดดเด่น หรือถา้ในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายก็จะ
เป็นคณะสงฆก์บัวดัท่ีมีอตัลกัษณ์และความโดดเด่นในดา้นวตัรปฏิบติัท่ีดี วดัสะอาดเรียบร้อยเหมาะ
แก่การสวดมนต์ เจริญสมาธิ ภาวนา เป็นต้น ทั้ งน้ีในงานท่ีมีการศึกษาการส่ือสารอตัลักษณ์กับ
องค์การ มีงานของ บุษฎี เหล่ามานะเจริญ (2550) ท่ีศึกษาเร่ือง “การส่ือสารอัตลักษณ์ผ่านตรา
สัญลักษณ์ขององค์กรธนาคารไทย” โดยมุ่งศึกษารูปแบบ/บทบาทการใช้ตราสัญลักษณ์ในการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ รวมถึงตวัแปรต่างๆ ต่อการใชต้ราสัญลกัษณ์ในการสร้างอตัลกัษณ์ ซ่ึงพบวา่ ตรา
สัญลกัษณ์ขององคก์รธนาคารไทยไม่ไดส่ื้อสาร “วฒันธรรมเฉพาะหรือความเป็นตวัตนเฉพาะแต่ละ
องค์กร” แต่ส่ือสารลกัษณะร่วมของ “ความเป็นองค์กรธนาคาร” ซ่ึงมุ่งเน้นเร่ืองความมัน่คงและ
ความทนัสมยัเป็นหลกั โดยเฉพาะอยา่งยิ่งองคก์รท่ีมีการปรับหรือเปล่ียนตราสัญลกัษณ์ขององคก์ร
จะมุ่งเนน้ใชต้ราสัญลกัษณ์ท่ีมีความเป็นสากลและทนัสมยัมากข้ึน 
 
 ส่วนในงานของ สุกญัญา บุญแล (2552) ท่ีศึกษาเร่ือง “การส่ือสารอตัลกัษณ์กบัการบริโภค
ส่ือโปสการ์ดท่องเท่ียว” ก็เป็นงานท่ีเก่ียวขอ้งกบัการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีศึกษาเจาะไปท่ีมิติของส่ือ
โปสการ์ด โดยท่ีมุ่งศึกษาวิเคราะห์ลักษณ์การบริโภค/ความสัมพนัธ์กับกระบวนการประกอบ
สร้างอัตลักษณ์ของผู ้บริโภคในส่ือโปสการ์ด  พบว่า การบริโภคส่ือโปสการ์ดท่องเท่ียวยงัมี
ความสัมพนัธ์กบัการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ของชนชั้นกลางในแง่เป็นพื้นท่ีในการ “สร้าง” และ 
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“ซ่อมแซม” อตัลกัษณ์ของคนชั้นกลาง กล่าวคือ โปสการ์ดเป็นพื้นท่ี ท่ีปัจเจกบุคคลส่ือสารกบับุคคล
อ่ืนว่า “ฉันเป็นใคร” ผ่านกระบวนการบริโภคท่ีแตกต่างกนั โดบพบแบบแผนการบริโภคส่ือเพื่อ
สร้างและซ่อมแซมอตัลกัษณ์ 3 รูปแบบ ไดแ้ก่ 1) บริโภคเฉพาะช่วงเวลาวา่งหรือช่วงเวลาท่ีแยกตวั
เองออกมาจากเวลางาน และมีฐานะเป็นบริโภคเพียงอยา่งเดียว 2) บริโภคในทุกช่วงเวลา คือ ทั้งเวลา
วา่งและเวลางาน และบริโภคในฐานะสร้างสรรค์ 3) บริโภคส่ืออยา่งบูรณาการ คือ มีการผสมผสาน
ระหวา่งส่ือท่ีใช ้คือ ส่ือโปสการ์ดท่ีมีความเช่ืองชา้และส่ืออินเทอร์เน็ตซ่ึงเป็นส่ือท่ีมีความเร็วสูง อีก
ทั้งบริโภคส่ือในฐานะเป็นทั้งผูบ้ริโภคและผูส้ร้างสรรค์ และในงานท่ีศึกษาท่ีมีความใกลเ้คียงกนั
และมีความน่าสนใจก็คืองานของ ศิริพร วุฒิกุล (2549) ท่ีศึกษาเร่ือง “กลยุทธ์การส่ือสารอตัลกัษณ์
ของชาติในโครงการรณรงคท์างการท่องเท่ียวของประเทศไทยและประเทศมาเลเซีย” ท่ีมุ่งศึกษากล
ยุทธ์การใช้ส่ือแบบต่างๆ เพื่อเปรียบเทียบวิธีการน าเสนอและรูปแบบของไทยและมาเลเซีย เพื่อ
วิเคราะห์/เปรียบเทียบอตัลักษณ์ของชาติในโครงการรณรงค์การท่องเท่ียว พบว่า ประเทศไทย
น าเสนอเพิ่มเร่ืองจิตรกรรมและสมุนไพร อตัลกัษณ์ดา้นวฒัธรรมท่ีไม่เป็นวตัถุ ไดแ้ก่ ศาสนา, และ
ลกัษณะนิสัย ประเทศไทยเพิ่มเติมเร่ือง ดนตรี ภาษา และการนวดแผนไทย ประเทศมาเลเซียเพิ่ม
เร่ืองศิลปะการแสดง และการละเล่น อตัลกัษณ์ดา้นธรรมชาติท่ีน าเสนอ ไดแ้ก่ สถานท่ีทางธรรชาติ 
และสัตว ์ประเทศไทยน าเสนอเพิ่มเติมเร่ืองดอกไมแ้ละทั้งสอประเทศน าเสนออตัลกัษณ์ดา้นความ
หลากหลายของเช้ือชาติ ประเทศไทยน าเสนอโดดเด่นเร่ืองอตัลกัษณ์ดา้นวฒัธรรมโดยเฉพาะลกัษณ์
นิสัยของคนไทย ในขณะท่ีประเทศมาเลเซียโดดเด่นเร่ืองการน าเสนออัตลักษณ์ด้านความ
หลากหลายของเช้ือชาติ 
 

สรุป จากงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งทั้ง 5 เร่ือง ไดแ้ก่ ศิริพร วุฒิกุล (2549), บุษฎี เหล่ามานะเจริญ 
(2550), สุกญัญา บุญแล (2552), สุจิตรา เปล่ียนรุ่ง (2553), ปรีดาพร ศรีเมือง (2560) ซ่ึงท าให้เห็น
ภาพรวมของอตัลกัษณ์ในแง่มุมต่างๆ ท่ีแสดงบทบาทต่อสังคมรวมถึงการประกอบสร้างอตัลกัษณ์
ของตวัเจา้ของอตัลกัษณ์ อีกทั้งศึกษาการรับรู้ความหมาย/คุณค่าเก่ียวกบัอตัลกัษณ์รวมถึงแนวคิด
ต่างๆ ประกอบกบัการทบทวนงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้ง ซ่ึงในการศึกษาน้ี จากการประมวลการศึกษา
ทบทวนได้พบแนวทางในการศึกษาอตัลักษณ์ แบ่งเป็น 3 ช่วงหลกั คือ คุณลักษณะอตัลักษณ์มี
อะไรบา้ง (What is), อตัลกัษณ์ไดม้าอย่างไร/อตัลกัษณ์ถูกประกอบสร้างอย่างไร (How), เหตุใดจึง
ตอ้งแสดงอตัลกัษณ์เช่นนั้น (Why Identity) (พิทกัษ์ ชูมงคล, 2562) สามารถใชเ้ป็นแนวทางอธิบาย
ผา่นกระบวนการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย โดยเร่ิมศึกษาตั้งแต่ก่อนการส่ือสาร
ออกไป จนจบกระบวนการส่ือสาร ว่ามีคุณสมบติัของอตัลกัษณ์อะไรและการส่ือสารท่ีใช้ออกไป
นั้นมีผลตอบสนองกลบัมาอยา่งไร มีความแตกต่างหลงัจากรับรู้อตัลกัษณ์ร่วมกนัอยา่งไร ซ่ึงงานวจิยั
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ท่ีเก่ียวขอ้งขา้งตน้รวมถึงงานศึกษาของผูว้จิยัเอง เป็นการศึกษา “การส่ือสารอตัลกัษณ์” ตามแนวทาง
กระบวนทัศน์ใหม่ของส่ือสารศึกษา (New Paradigm of Communication Education) ซ่ึงจะท าให้
เห็นถึงกระบวนการอตัลกัษณ์ท่ีมีความเล่ือนไหลเปล่ียนแปลงไปตามบริบทและสถานการณ์ 

 
2.6 กรอบการวจิัย  

 

 
 

รูปท่ี 2.3 กรอบการวิจยั 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 



 
 

 
บทที ่3 

 
วธิีวทิยาการวจิัย 

 
การวิจยัเร่ือง การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย เป็นการ

วิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เก็บรวบรวมข้อมูลด้วยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth 

Interview) และการสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม (Participant Observation) โดยมีรายละเอียดวิธี

วทิยาการวจิยัดงัน้ี 

 

3.1 แหล่งข้อมูลทีใ่ช้ในการศึกษา 
 
 แหล่งข้อมูลท่ีใช้ในการศึกษาคร้ังน้ีประกอบด้วย แหล่งข้อมูลประกอบเอกสาร และ
แหล่งขอ้มูลประกอบบุคคล ดงัน้ี 
 
 3.1.1 แหล่งข้อมูลประกอบเอกสาร  
 

แหล่งขอ้มูลประกอบเอกสาร สามารถแบ่งไดด้งัน้ี 
 1) เอกสารชั้นตน้ อนัไดแ้ก่เอกสารงานหนงัสือ แบ่งเป็นเอกสารท่ีผลิตโดยคนใน

คือของคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย และเอกสารท่ีผลิตโดยคนนอก คือ ผูท่ี้ไม่ไดอ้ยู่
ในคณะสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย ดงัมีรายละเอียด ต่อไปน้ี 

  1.1) เอกสารท่ีผลิตโดยคนใน (ผู ้เขียนเป็นคนในคณะสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในประเทศไทย) ไดแ้ก่ ต ารา/หนงัสือพระพุทธศาสนามหายาน มูลนิธิสังฆประชานุเคราะห์ 
คณะสงฆ์จีนนิกาย วดัโพธ์ิแมนคุณาราม-วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่) (2531), หนังสือปรัชญา
มหายาน ของ เสถียร โพธินนัทะ เป็นตน้ 

  1.2) เอกสารท่ีผลิตโดยคนนอก (ผูเ้ขียนไม่ใช่คนในคณะสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในประเทศไทย) หนังสือพ็อกเก็ตบุ๊คท่ีมีผูเ้ขียน (Sender) ไม่ใช่คนในคณะสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในประเทศไทย ไดแ้ก่ พุทธประวติัมหายาน (พุทธประวติั ฉบบัคน้พบใหม่) ศาสตราจารย์
พิเศษ เสฐียร พนัธรังสี ราชบัณฑิต พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
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พระพุทธศาสนาเถรวาท มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั  2558 หนังสือมหายานในจีน 
(ผูเ้ขียน ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์) เอกสารทางวิชาการ หนังสือ วารสาร หนังสือพิมพ์ นิตยสารท่ี
เก่ียวขอ้งในหัวขอ้กระบวนการส่ือสาร อตัลกัษณ์และคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย 
เช่น นิตยสารสารคดี นิตยสารศิลปวฒันธรรม วารสารสังคมศาสตร์และรัฐศาสตร์ เป็นตน้ 

 2) เอกสารชั้นรอง อนัได้แก่ เอกสารงานวิจยั หรือวิทยานิพนธ์ รายงานการวิจยั
เบ้ืองตน้ท่ีเก่ียวข้องกับกระบวนการส่ือสาร, กระบวนการสืบทอด, กระบวนการอตัลักษณ์ ของ
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย ท่ีมีผูเ้คยท าการศึกษามาก่อนหนา้แลว้ 
 
 3.2.2 แหล่งข้อมูลประเภทบุคคล 
 
 การสัมภาษณ์เจาะลึกเพื่อพูดคุยกบับุคคลต่างๆ ท่ีเก่ียวขอ้งโดยใชก้ารนดัหมาย เพื่อเป็นการ
แนะน าตวัและแจง้วตัถุประสงคข์องผูว้จิยั โดยการขอสัมภาษณ์แบบเจาะลึกบุคคลท่ีมีความเก่ียวขอ้ง
กบัเร่ืองราวของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยโดยในภายหลงัเม่ือกลุ่มเป้าหมายสะดวก 
ซ่ึงบุคคลท่ีจะถูกสัมภาษณ์ คือ พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยท่ีเป็น  “คนใน” (Emic) 
โดยเลือกพระสงฆท่ี์มีบทบาทส าคญั รวมถึงมีความรู้/ความเขา้ใจลึกซ้ึงในอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์น
นิกายมหายานในไทย 
 

3.2 การเกบ็รวบรวมข้อมูล 
 

วิธีวิจยัท่ีเลือกใช้ คือ การวิจยัเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) และเลือกการวิเคราะห์ 
สรุปขอ้มูลดว้ยวธีิอุปนยั (Inductive Method) โดยผูว้ิจยัวางแผนวธีิการเก็บรวบรวมขอ้มูลดว้ยวธีิการ
สั มภาษ ณ์ เชิ ง ลึ ก  (In-depth Interview) และการสั ง เกตก ารณ์ อย่าง มี ส่ วน ร่วม  (Participant 
Observation) โดยมีรายละเอียดดงัต่อไปน้ี 
 

3.2.1 แนวทางการสัมภาษณ์เชิงลกึ (In-depth Interview) 
 
 ผูว้ิจยัเลือกใชว้ิธีการสัมภาษณ์ แนวค าถาม (Interview Guide) ท่ีมีหัวขอ้เร่ืองท่ีจะเก็บขอ้มูล
รวมถึงค าถามปลายเปิดท่ีนกัวิจยัสร้างข้ึนเพื่อเป็นแนวทางในการสัมภาษณ์ ในประเด็นเร่ืองการรับรู้ 
อตัลกัษณ์ความเป็นคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานแห่งประเทศไทยของ “พระสงฆ์ในคณะสงฆ์จีน
นิกายมหายานแห่งประเทศไทย” ท่ีไดรั้บเลือกเป็นแหล่งขอ้มูลในการสัมภาษณ์บนฐานะของผูท่ี้เป็น 
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คนใน (Emic) ว่ามีการรับรู้อตัลกัษณ์ความเป็นพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยลกัษณะ
อยา่งไร (ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 172) 
 

ซ่ึงการสัมภาษณ์เชิงคุณภาพแบบน้ีท าให้ได้มาซ่ึงข้อมูลท่ีมุ่งเน้นการท าความเข้าใจกับ
ประสบการณ์ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตประจ าวนัผา่นการบอกเล่าจากมุมมองของผูใ้ห้สัมภาษณ์ ขอ้มูลท่ีได้
จากการสัมภาษณ์จึงผ่านการตีความความหมายจากผูใ้ห้สัมภาษณ์ วิธีการสัมภาษณ์อาจจะมีความ
ใกลเ้คียงกบัการพูดคุยในชีวิตประจ าวนัแต่เป็นการพูดคุยหรือสัมภาษณ์ท่ีมีจุดมุ่งหมาย มีประเด็นใน
การสัมภาษณ์มุ่งเน้นให้ผูใ้ห้สัมภาษณ์ไดบ้รรยาย ประสบการณ์ ความรู้สึก การกระท าท่ีแสดงออก 
ผูใ้ห้สัมภาษณ์มีอิสระในการตอบค าถามมากกวา่ท่ีจะมีตวัก าหนดตวัเลือกหรือค าตอบไวใ้ห้ เหมือน
ดงัท่ี Kvale (1996 อา้งถึงใน ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 165) ไดก้ล่าวไวว้่า “การสัมภาษณ์ในการวิจยั
เชิงคุณภาพเป็นพื้นท่ีส าหรับการสร้างความรู้ ถา้จะวา่กนัตามตวัอกัษรแลว้ค าวา่ Interview ก็คือ Inter 
+ view ซ่ึงเป็นเร่ืองราวและความคิดความเห็นท่ีเกิดข้ึนและระหว่างคนสองคน ท่ีสนทนาเก่ียวกบั
เร่ืองท่ีทั้งสองฝ่ายสนใจร่วมกนั”  

 
 การสัมภาษณ์เชิงลึกมีความส าคญักบัการศึกษาในคร้ังน้ี ท าให้เราสามารถเรียนรู้มุมมอง 
ทศันคติ วิธีคิดของบุคลากรในคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานแห่งประเทศไทย ซ่ึงเป็นขอ้มูลท่ีเราไม่
สามารถสังเกตเห็นไดโ้ดยตรง การสัมภาษณ์คือกระบวนการส่ือสารระหวา่งบุคคล ท่ีท าให้เราไดเ้ขา้
ใกลก้บักลุ่มเป้าหมาย เห็นปฏิกิริยารวมไปถึงสีหนา้ท่าทาง ท่ีแสดงออกเวลาให้สัมภาษณ์ ความรู้สึก 
ความคิดต่างๆ ไดรั้บการบอกเล่า วิธีการพูด ต่างท่ีใช้อธิบาย ซ่ึงเป็นการถามค าถามท่ีเป็นปลายเปิด 
และเป็นการเปิดโอกาสให้ผูต้อบค าถามแสดงความคิดเห็นหรืออารมณ์ความรู้สึกในสถานการณ์ท่ี
เป็นธรรมชาติ เหมือนดัง่ท่ี Kvale (1996 อา้งถึงใน ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 162)  ไดอุ้ปมา เก่ียวกบั
นักวิจัยท่ีใช้การ สัมภาษณ์เชิงคุณภาพว่า “เป็นเหมือนนักเดินทางซ่ึงท่องไปในโลกของผูใ้ห้
สัมภาษณ์ ผา่นการสนทนาอยา่งเป็นกนัเอง ในการสนทนานั้นนกัวิจยัจะขอผูใ้ห้สัมภาษณ์พาท่องไป
ในดินแดน (เร่ือง) ต่างๆ เร่ืองราวจากผูใ้ห้สัมภาษณ์จะถูกพฒันาและแปลความหมาย” โดยนกัวิจยั
ดงันั้นนกัวจิยัจึงมีส่วนอยา่งแขง็ขนัในการท าใหเ้กิดขอ้มูลอยา่งมีความหมาย”  
 

ซ่ึงก็สอดคลอ้งกบั Holstein and Gubrium (1997 อา้งถึงใน ชาย โพธิสิตา, 2526, น. 162) ท่ี
กล่าววา่ “ผูส้ัมภาษณ์เชิงคุณภาพไม่ใช่ “ท่อ” ท่ีใชร้ะบายเอาขอ้มูล แต่เป็นผูมี้ส่วนในการสร้างขอ้มูล 
โดยร่วมมือกบัผูใ้หส้ัมภาษณ์”  
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 การศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย  ใช้
วธีิการพูดคุยในบรรยากาศสบายเป็นกนัเองเพื่อให้เกิดความผอ่นคลาย ให้กลุ่มคนในผูถู้กสัมภาษณ์
ไดเ้ล่าเร่ืองราวต่างๆ อยา่งอิสระ โดยมีกรอบแนวค าถามท่ีตั้งไวเ้พื่อเป็นแนวทางในการเก็บขอ้มูลให้
ไดต้ามตอ้งการ รูปแบบสัมภาษณ์จึงเป็นการสัมภาษณ์ท่ีเน้นการเล่าเร่ืองราว ในท่ีน้ีการสัมภาษณ์
มุ่งเนน้การเล่าเร่ืองราวเก่ียวความเป็นคณะสงฆจี์นนิกายมหายานแห่งประเทศไทย 
 
 การสัมภาษณ์ จะมีรูปแบบการสนทนาท่ีแบ่งออกเป็น 3 ประเภทหลกัๆ ไดแ้ก่ (Kvale, 1996 
อา้งถึงใน ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 166) 

1) การสนทนาในชีวิตประจ าว ัน  ท่ี เน้นไปทางพูดคุยกันตามธรรมดาไม่ มี
โครงสร้างหรือจุดมุ่งหมายท่ีชดัเจน มีการสลบัไปมาระหวา่งผูถ้ามและผูต้อบโดยยึดหลกัส าคญัคือ 
“เร่ือง” ท่ีถูกน ามาเป็นหัวขอ้ของการสนทนามากกว่า “โครงสร้าง” โดยศึกษา พระสงฆ์ท่ีมีพรรษา
อาวุโสสูงสุดซ่ึงเป็นผูใ้ห้สัมภาษณ์น าไปสู่การเล่าเร่ืองราวเก่ียวกับอตัลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในประเทศไทยอยา่งสั้นๆ (Short story) 

2) การสนทนาเชิงวิชาชีพ พี่มีการถามค าถามชัดเจนมีจุดมุ่งหมายซ่ึงค าถามนั้น
อาจจะมีความยืดหยุ่นแตกต่างกนัไปโดยแบ่งเป็นประเภทย่อยๆ โดยรูปแบบแต่ละอย่างนั้นก็จะมี
โครงสร้างและจุดมุ่งหมายท่ีไม่เหมือนกันรวมถึงเทคนิคในการถาม  ซ่ึงการสนทนจะมีความ
เก่ียวขอ้งกบัประวติัชีวิตการบวชของพระสงฆ์จีนนิกาย ท่ีเป็นมุมมองถ่ายทอดโดยตวัพระสงฆ์จีน
นิกายในประเทศไทยเอง 

3) การสนทนาเชิงปรัชญา เป็นรูปแบบการสนทนาท่ีต่างฝ่ายก็ต่างมีประเด็นและมี
เหตุผลเชิงตรรกะของตวัเอง ท าให้การส่ือสารมีโอกาสสอบถามและตอบโตซ่ึ้งกนัและกนั โดยมี
วตัถุประสงคห์รือจุดมุ่งหมายท่ีส าคญัอยูท่ี่การเขา้ใจความหมาย/ตรรกะของอีกฝ่ายหน่ึง  ท าให้การ
สัมภาษณ์พระสงฆจี์นนิกายในท่ีน้ีนอกจากสัมภาษณ์เร่ืองราวการส่ือสารกบัอตัลกัษณ์ของคณะสงฆ์
จีนนิกายมหายานแห่งประเทศไทยแลว้ ยงัมีการเช่ือมโยงถึงความเป็นไปของสังคมหรือชุมชน และ
เป็นการเรียนรู้เก่ียวกบัอตัลกัษณ์ตนเองอีกดว้ย 
  
 ผูว้ิจยัท าการติดต่อพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยจากช่องทางต่างๆท่ีอ านวย โดยไดใ้ห้
รายละเอียดแก่พระสงฆ์จีนนิกาย วา่การวิจยัคร้ังมีวตัถุประสงค์เพื่อตอ้งการทราบขอ้มูลท่ีเก่ียวขอ้ง
กบัพระสงฆจี์นนิกายมหายานแห่งประเทศไทยเป็นหลกั พร้อมทั้งอธิบายเก่ียวกบัการน าขอ้มูลไปใช้
ในเชิงวิชาการและค านึงถึงการเครพศกัด์ิศรีและสิทธิของผูใ้ห้ขอ้มูล ไม่ละเมิดสิทธิส่วนบุคคล เม่ือ
พระสงฆจี์นนิกายยินยอมให้ขอ้มูล จึงท าการนดัหมาย วนั เวลา สถานท่ีในการให้สัมภาษณ์ โดยใช้
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เวลาการเก็บรวบรวมขอ้มูลตั้งแต่ เมษายน ถึง เดือนมิถุนายน พ.ศ. 2564 รวมระยะเวลาในการเก็บ
ขอ้มูลสัมภาษณ์เชิงลึก จ านวนทั้งหมด 6 เดือน 
  
 ข้อมูลท่ีได้สัมภาษณ์ข้อมูลเชิงลึก จากการสัมภาษณ์พระสงฆ์จีนนิกายท่ีเป็นคนในซ่ึง
สะดวกท่ีจะให้ขอ้มูล ทั้งน้ีการสัมภาษณ์จะตอ้งไม่เป็นการรบกวนเวลาในขณะท่ีผูใ้ห้ขอ้มูลตอ้งท า
กิจของสงฆ์ด้านอ่ืนๆ การสัมภาษณ์ใช้เวลาเฉล่ียโดยประมาณ 30-50 นาที หรืออาจจะกินเวลา
ประมาณ 1-2 ชัว่โมง  
 

3.2.2 แนวทางการสังเกตการณ์ (Participatory Observation) 
 
 ผูว้จิยัใชก้ารสังเกตแบบมีส่วนร่วม โดยเขา้ไปคลุกคลีและอยูอ่าศยัในวดัส าคญัของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในประเทศไทยทั้ง 3 ท่ี คือ วดัมงักรกมลาวาส, วดับราราชาฯ, วดัโพธ์ิเยน็ ทั้งในวนั
ปกติและในช่วงเทศกาล เพื่อสังเกตการด าเนินชีวติของกลุ่มตวัอยา่ง ซ่ึงผูว้จิยัจะท าการจดบนัทึกและ
ถ่ายภาพน่ิง/ภาพเคล่ือนไหว เพื่อน ามาประกอบช่วยให้ไดข้อ้มูลท่ีเขา้ใจมากยิง่ข้ึน กล่าวคือ เป็นการ
สังเกตโดยการรวบรวมข้อมูลในสถานการณ์ท่ีเป็นธรรมชาติ  โดยเฝ้าสังเกตการณ์อย่างใกล้ชิด 
เกาะติดอยู่กบัเป้าหมายท่ีจะท าการศึกษา ซ่ึงจะใช้ระยะเวลามากน้อยอยูท่ี่รูปแบบของการวิจยั โดย
ทางผูว้ิจยัได้ใช้ “การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation)” (ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 
218) ประกอบดว้ยกระบวนการ 3 ขั้นตอน ไดแ้ก่ ช่วงเขา้สู่พื้นท่ีศึกษา ช่วงเก็บขอ้มูล และ ช่วงทา้ย
ก่อนปิดงานภาคสนาม หากสังเกตแล้วยงัไม่เขา้ใจความหมาย ผูว้ิจยัตอ้งใช้วิธีการซักถามเพิ่มเติม 
(ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 221-224) 
 
 วิธีการเก็บรวบรวมขอ้มูลรูปแบบน้ีจะท าให้เราไดเ้ห็นภาพรวมของอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีน
นิกายในประเทศไทยในกิจกรรมความเคล่ือนไหวต่างๆจากพื้นท่ีหรือสถานท่ีจริง เพื่อท่ีจะน ามา
วิเคราะห์ว่า พระสงฆ์จีนนิกายมีการส่ือสารอย่างไร มีบทบาทการส่ือสารกับอตัลกัษณ์อย่างไร,      
อตัลกัษณ์ท่ีแสดงออกเป็นอยา่งไร รวมไปถึงประสบการณ์ท่ีไดจ้ากการบวชอยูใ่นคณะสงฆจี์นนิกาย
มหายานแห่งประเทศไทย โดยนอกจากจะสังเกตการณ์แลว้อาจจะตอ้งใช้การสัมภาษณ์พูดคุยอยา่ง
ไม่เป็นทางการร่วมดว้ยระกิจกรรมต่างๆ ในระหวา่งการสังเกตการณ์ 
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 ดงันั้นกระบวนการสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม จึงต้องเป็นกระบวนท่ีต้องท าอย่างเป็น
ระบบ ท่ีสามารถเล่าเร่ืองได้ว่า ใคร, ท าอะไร, ท่ีไหน, เม่ือไหร่, และอย่างไรโดยมีล าดบัขั้นตอน
ดงัต่อไปน้ี 

1) ผูว้ิจยัเขา้ไปมีส่วนร่วมกบัปรากฏการณ์นั้นๆ ในช่วงระยะเวลาหน่ึง หรือตามท่ี
นดัหมายไว ้เพื่อสังเกตการณ์การส่ือสารและพฤติกรรมในวตัรปฏิบติัทางสงฆ์ของ พระสงฆ์และ
สามเณร รวมถึงพระมหาเถระ โดยผู ้วิจ ัยเข้าไปท่ีวดัร่วมกิจกรรมและสังเกตการณ์ โดยเร่ิม
สังเกตการณ์ตั้งแต่ การท าวตัรเชา้ ฉนัเชา้ ฉนัเพล ท าวตัรเยน็ รวมถึงกิจกรรมต่างๆ ท่ีเกิดข้ึน รวมไป
ถึงติดตามสอบถามความคิดเห็นหลงัจากการไดท้  ากิจกรรมต่างๆ 

2) กระบวนการเก็บขอ้มูลผูว้ิจยัตอ้งตระหนกัและต่ืนตวัในการสังเกตการณ์ต่างๆท่ี
เกิดข้ึนจากวตัรปฏิบติัของสงฆใ์นดา้นต่างๆ ซ่ึงผูว้ิจยัมีส่วนร่วมไดเ้ห็นตั้งแต่ขั้นตอน การท าวตัรเชา้ 
ฉนัเชา้ ฉนัเพล ท าวตัรเยน็ รวมไปถึงติดตามสอบถามความคิดเห็นหลงัจากการไดท้  ากิจกรรมต่างๆ 

3) การสังเกตการณ์แต่ละส่วนมีความเช่ือมโยงกัน องค์ประกอบการสังเกตจะ
ประกอบดว้ย ฉากหรือสถานท่ีหรือสภาพสังคม (Setting) ผูเ้ขา้ร่วมกิจกรรมเรียกว่าผูแ้สดง (Actor) 
ท่ีอยู่ในสถานการณ์นั้นๆ ส าหรับผูแ้สดงในสถานการณ์น้ี คือ พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยท่ี
เป็นกลุ่มคนใน และมีส่วนร่วม (Participation) ในกิจกรรมซ่ึงเป็นกิจวตัรทางสงฆ์ (Activities) ท่ี
เกิดข้ึนในชีวติประจ าวนั 
 
 การสังเกตการณ์ท่ีใช้ในงานวิจยัคร้ังน้ีสามารถแบ่งได ้3 หัวขอ้ยอ่ยๆ ดงัน้ี (ชาย โพธิสิตา, 
2562, น. 227-228) 
  1) สถานท่ี (Setting) ซ่ึงในท่ีน้ีหมายถึงวดั ท่ีใช้ในการสังเกตเป็นท่ีเกิดเหตุการณ์
หรือปรากฏการณ์ซ่ึงทางนกัวิจยัมองวา่เป็นส่วนหน่ึงของขอ้มูลหรือเป็นบริบทของการกระท าการมี
ปฏิสัมพนัธ์ท่ีคนมีต่อกนัดังนั้นในการบนัทึกขอ้มูลจะตอ้งมีการบรรยายรายละเอียดของสถานท่ี
พอสมควรหรือจะใหย้ิง่ละเอียดก็ยิง่ดีเพราะจะท าใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์ไดง่้ายและเด่นชดัยิง่ข้ึน 
  2) กิจกรรมท่ีเกิดข้ึน (Activities) จากปรากฏการณ์หรือเหตุการณ์ ถือว่าเป็นส่วน
ส าคญัของขอ้มูลดว้ยเน่ืองจากกิจกรรมเสมือนเป็นศูนยก์ลางในการเช่ือมโยงบริบทต่างๆ เขา้ดว้ยกนั 
เช่น นกัวิจยักบัผูส้ัมภาษณ์ รวมถึงรายละเอียดอีกปีกยอ่ยมากมายวา่มีรายละเอียดอะไรท่ีเกิดข้ึนบา้ง 
ทั้งกระบวนการและการด าเนินการของส่ิงต่างๆ เพื่อรู้ถึงภาพรวมวา่มีใคร, ท าอะไร, พูดอะไร, หรือมี
ปฏิสัมพันธ์กันอย่างไร เช่น การส่ือสารอตัลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย  ว่ามี
ปฏิสัมพนัธ์ผ่านการส่ือสารอตัลกัษณ์อย่างไร มีการประกอบสร้างอตัลักษณ์แล้วส่ือสารออกไป
อยา่งไร เป็นตน้ 
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  3) บริบท (Context) ในท่ีน้ีหมายถึงสภาพแวดลอ้มทั้งหมด เช่น สังคมวฒันธรรม
หรือแมแ้ต่ส่ิงท่ีเก่ียวกบัคนตลอดจนบริบททางประวติัศาสตร์หรือความเป็นมา/ท่ีมาของกิจกรรมท่ี
สังเกต บริบทและภูมิหลงัเหล่าน้ีเป็นส่ิงท่ีช่วยสะทอ้นอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ไทยได้อย่างดี นอกจากน้ีบริบทสามารถท่ีจะสะทอ้นอตัลกัษณ์ผ่านทางพลวตัทางด้านสังคมและ
ส่ิงแวดลอ้มตามยคุสมยัท าใหข้อ้มูลดา้นบริบทจึงเป็นขอ้มูลเชิงคุณภาพท่ีมีส่วนส าคญัพอสมควร 
 
 บทบาทของผูว้จิยัและการจดบนัทึกการสังเกตการณ์ 
 
 บทบาทของผูว้จิยัในการสังเกตการณ์วตัรปฏิบติัของสงฆ ์ผูว้จิยัจะวางตนเองในสถานะ “ผูมี้
ส่วนร่วมอยา่งสมบูรณ์” (Complete Participant) ท่ีนกัวิจยัมีความสัมพนัธ์ใกลชิ้ดกบักลุ่มหรือชุมชน
ท่ีตนสังเกตเรียนรู้วิถีชีวิตและวฒันธรรมของชุมชนหรือปฏิบติัตวัเสมือนว่าตนเป็นส่วนหน่ึงของ
ชุมชนนั้น ซ่ึงในบทบาทน้ีมีขอ้ได้เปรียบคือนักวิจยัมีโอกาสท่ีจะได้รับความไวว้างใจและความ
ร่วมมือท่ีดีจากผูท่ี้ศึกษา (ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 241) ทางผูว้ิจยันั้นบวชอยูใ่นพระพุทธศาสนาจีน
นิกายมหายานในไทย ท าใหมี้ความคุน้ชิดกบัผูท่ี้รับการสัมภาษณ์ คือ พระมหาเถระท่ีมีความรู้ลึกซ้ึง
รวมถึงมีพรรษาท่ีมากและยงัมีชีวิตอยู่ในยุคน้ี ซ่ึงสถานะของผูรั้บการสังเกตรู้ว่าตนเองถูกสังเกต 
รวมไปถึงมีการซักถามเพิ่มเติมในวตัรปฏิบติัของสงฆ์ต่างๆ โดยตลอดการสังเกตการณ์ผูว้ิจยัได้มี
การบนัทึกภาพเคล่ือนไหว (VDO) และภาพน่ิง (Photo) อยา่งเปิดเผย รวมถึงมีการซกัถามเพิ่มเติมใน
ระหว่างการสังเกต ด้วยวิธีการบนัทึกแบบวนัต่อวนัโดยแบ่งตามสถานการณ์หรือกิจกรรมต่างๆ 
ผู ้วิจ ัยจะพยายามบันทึกรายละเอียดทุกเหตุการณ์ท่ีมีความเก่ียวข้อง เพื่อท่ีจะพยายามบันทึก
รายละเอียดขอ้มูลการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย ไดอ้ยา่ง
ครบถว้น  
 
 การเลือกสถานการณ์ส าหรับการสังเกตการณ์อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 
ผูว้ิจยัไดเ้ลือกสถานการณ์หลกัในการเก็บขอ้มูล ไดแ้ก่ วดัโพธ์ิเยน็ ซ่ึงเป็นวดัท่ีส าคญัของคณะสงฆ์
จีนนิกาย ซ่ึงในวดัไดมี้พระภิกษุสงฆแ์ละสามเณรจ านวนพอสมควร ซ่ึงวดัมีรายระเอียดประวติัความ
เป็นมา ดงัน้ี 
 
 วดัโพธ์ิเย็น เป็นวดัฝ่ายมหายานและเซน ตั้ งอยู่ท่ี เลขท่ี 33 ตลาดลูกแก ต าบลดอนขมิ้น 
อ าเภอท่ามะกา จงัหวดักาญจนบุรี 71120 เขตปกครองเจา้คณะใหญ่คณะสงฆ์จีนนิกายแห่งประเทศ
ไทย สังกดัคณะสงฆจี์นนิกายแห่งประเทศไทย เป็นวดัในพระพุทธศาสนาจีนนิกาย สังกดัคณะสงฆ์

https://th.wikipedia.org/wiki/%25E0%25B8%2588%25E0%25B8%25B1%25E0%25B8%2587%25E0%25B8%25AB%25E0%25B8%25A7%25E0%25B8%25B1%25E0%25B8%2594%25E0%25B8%2581%25E0%25B8%25B2%25E0%25B8%258D%25E0%25B8%2588%25E0%25B8%2599%25E0%25B8%259A%25E0%25B8%25B8%25E0%25B8%25A3%25E0%25B8%25B5
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จีนนิกาย ก่อตั้ งวดัเม่ือปีพุทธศักราช พ.ศ. 2497 และได้รับการพระราชทานวิสุงคามสีมาเม่ือปี
พุทธศกัราช พ.ศ. 2497 โดยผูว้ิจยัจะใช้เวลาในการสัมภาษณ์และสังเกตการณ์เป็นเวลา 1 เดือน โดย
เดินทางดว้ยรถยนตแ์ละนอนพกัคา้งแรม มีคนขบัรถติดตามดว้ยหน่ึงคน 

 

3.3 การวเิคราะห์ข้อมูล 
 

เม่ือรวบรวมขอ้มูลจากการสัมภาษณ์และสังเกตการณ์ ผูว้ิจยัมีขั้นตอนการวิเคราะห์ขอ้มูล
การวิจยัดว้ยวิธีอุปนยั โดยไม่ไดถู้กช้ีน าจากแนวคิด/ทฤษฎี/สมมติฐานท่ีสร้างไวก่้อนหรือน ามาจาก
แหล่งภายนอก แต่ตอ้งเป็นข้อมูล/หลักฐาน/เหตุผลท่ีตีความหมายวิเคราะห์อย่างพินิจพิเคราะห์ 
ดงัต่อไปน้ี (ชาย โพธิสิตา, 2562, น. 244) 

 
  1) การเตรียมข้อมูลจากการสัมภาษณ์และสังเกตการณ์ให้พร้อมส าหรับการ
วเิคราะห์ขอ้มูล 
  ขอ้มูลจากการสัมภาษณ์มีการถอดเทปขอ้มูล (Transcribes tapes) อย่างละเอียดให้
อยู่ในรูปของตวัอกัษรจะมีการแยกย่อยตามวนัท่ีและสถานการณ์ต่างๆ โดยการเตรียมข้อมูลจะ
ด าเนินไปพร้อมๆ กบัท่ีผูว้ิจยัท าการวิเคราะห์ขอ้มูลในเบ้ืองตน้ในคราวเดียวกนั ขณะเดียวกนั ผูว้ิจยั
ตอ้งส ารวจตรวจสอบตนเองวา่มีอคติหรือขอ้สรุปท่ีคิดไวก่้อนภายในใจหรือไม่ 
  
  2) การวเิคราะห์ขอ้มูล 
  การวิเคราะห์เร่ิมต้นจากการแยกย่อยข้อมูลหรือตัวบท (Text) ท่ีได้จากการ
สัมภาษณ์และสังเกตการณ์ออกเป็นเร่ืองย่อยๆ แล้วจึงจัดกลุ่มข้อมูล (Grouping) ตามประเด็น 
(Theme) ท่ีศึกษา คือเร่ืองการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์คณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศ
ไทย โดยมีการลงรหสัขอ้มูลในแบบบนัทึกขอ้มูล (Coding Sheet) และถดัมาจึงเป็นการบรรยาย ให้
ความหมาย (Meaning) ของประเด็นท่ีเราต้องศึกษา ซ่ึงอยู่บนพื้นฐานของแนวคิด ทฤษฎี และ
งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งท่ีไดท้  าการทบทวน การบรรยายเร่ืองเพื่อตอบค าถามการวิจยั เป็นการเรียบเรียง
ประเด็นท่ีส าคญั สรุปมาจากขอ้มูลของการสัมภาษณ์ และการสังเกตการณ์ 
  
  3) การสังเคราะห์โครงสร้าง (Structural Synthesis) 
  การสังเคราะห์โครงสร้างเป็นขั้นตอนท่ีเน้นการคน้หาความหมายส่ิงท่ีต้องการ
ศึกษา โดยจะตอ้งอ่านทบทวนขอ้มูลท่ีไดซ้ ้ าแลว้ซ ้ าอีกจนพบวา่ ความหมายของส่ิงท่ีตอ้งการคน้หา
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คืออะไร การศึกษาคร้ังน้ี มีประเด็นท่ีต้องการค้นหาคือเร่ืองความหมายของการส่ือสารเพื่อสืบ
ทอดอตัลกัษณ์คณะสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย พฤติกรรมการส่ือสารเพื่อการสร้าง ธ ารง
รักษาและต่อรองอตัลกัษณ์เป็นอย่างไร การส่ือสารสืบเป็นอย่างไร โดยผูว้ิจยัตอ้งศึกษาท าความ
เขา้ใจจนกว่าจะพบโครงสร้างท่ีสามารถตอบค าถามท่ีตอ้งการคน้หาในเร่ือง “การส่ือสารเพื่อสืบ
ทอดอตัลกัษณ์คณะสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย” 
  

3.4 การน าเสนอข้อมูล 
 
 การน าเสนอข้อมูลการวิจัยแบ่ งออกเป็น 3 ด้านหลักๆ  คือ  1) ความรู้เบ้ืองต้นทาง
พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทและมหายานในไทย 2) อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
และ 3) การส่ือสารอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ซ่ึงจะน าเสนอผลการวิจยัและ
บทสรุปในบทท่ี 4-6 ต่อไป 
 



 
บทที ่4 

 
อตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 

 
 ในบทท่ี 4 น้ีเป็นการกล่าวถึงส่ิงท่ีเหมือนกนัของพระพุทธศาสนา “มหายาน กบั เถรวาท” 
โดยกล่าวถึงลักษณะร่วมกัน และส่ิงบ่งช้ีอัตลักษณ์ในรูปแบบต่างๆ ท าให้เห็นภาพลักษณ์ของ
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดง่้ายยิง่ข้ึน 

 
4.1 ลกัษณะร่วมกนัของพทุธศาสนามหายานและเถรวาท 
 
 ในปัจจุบนัพระสงฆ์ทั้ง 2 นิกายหลกั ทั้งเถรวาทและมหายาน ก็ต่างร่วมแรงร่วมใจเผยแผ่
ธรรมอยา่งเขม้แขง็ตามเหตุปัจจยั ซ่ึงมีลกัษณะร่วมกนัทางดา้นอตัลกัษณ์ เช่น การบรรพชาอุปสมบท
หมู่, การเจริญพุทมนต์ท าวตัร เป็นตน้ นอกจากน้ียงัมี “ส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ (Identity Indicator)” ของ
พระสงฆจี์นนิกายในไทยทางดา้นอ่ืนๆ ท่ีแมจ้ะมีความต่างไปบา้งก็เพียงรูปแบบภายนอก แต่พื้นเดิม
ในทางความเป็นพุทธ ก็ยงัคงอยู่ร่วมกนัได้ เช่น เคร่ืองนุ่งห่ม, อาหารขบฉัน, พิธีกรรม/วนัส าคญั, 
อฐับริขาร, ภาษา เป็นตน้ ซ่ึงมีการปรับเปล่ียนไปตามบริบททาง “พื้นท่ี” อยา่งไรก็ตามในการศึกษา
วิจยัคร้ังน้ีผูว้ิจยัก็มุ่งเน้นไปในเร่ืองของ “การส่ือสารอัตลักษณ์” (Identity Communication) เป็น
ส าคญั ซ่ึงจากการคน้ควา้ก็ไดพ้บเน้ือหาค าสอนท่ีทางบูรพาจารยร์วมถึงนกัปราชญ์ทางพุทธศาสนา
มหายานได้ท าข้ึนไวเ้ป็นจ านวนมากซ่ึงมีแก่นส าคญัทางอตัลกัษณ์ในทางพุทธท่ีร่วมกนั เช่น เร่ือง
ของไตรลกัษณ์ เป็นตน้ ขาดก็แต่การส่ือสารเผยแผเ่พื่อการสืบทอดดว้ยเคร่ืองมือยุคสมยัปัจจุบนั คือ 
ส่ือสมยัใหม่ทางด้านโซเชียล (Social) ท่ีในยุคปัจจุบนัน้ีถือว่ามีพลงัในการเผยแผ่/เขา้ถึงผูรั้บสาร
อยา่งลึกซ้ึง/มีความเป็นปัจเจก โดยใชใ้นการเผยแผค่  าสอน/ธรรมะ/ประเพณี/วนัส าคญัในทางพุทธ
ศาสนามหายาน ส่ิงต่างๆเหล่าน้ีเป็นเหมือนการสะทอ้นการส่ือสารอตัลกัษณ์ของทั้งพระสงฆ์ไทย
เถรวาทและพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดอ้ยา่งดี 
 
 จากในบทท่ี 4 จะเห็นภาพรวมของพระพุทธศาสนามหายานไดพ้อสังเขป ส่วนพุทธศาสนา
มหายานในไทยช่วงหลงัมาน้ี ค่อนขา้งมีพฒันาการท่ีเปล่ียนไปจากเดิมค่อนขา้งมาก (แต่แกนหลกัใน
แนวทางพระโพธิจิตยงัคงเดิม) ไม่วา่จะเป็นเร่ืองของการเผยแผ ่ค าสอน/ความรู้มหายาน ผา่นทางส่ือ
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ช่องทางต่างๆ, การสังคมสงเคราะห์ตามงานหลักประจ าปีของวดั, พิธีกรรมส าคญัๆ ในทางพุทธ
ศาสนาจีนนิกายมหายานในไทย ก็ได้มีการปรับปรุงพฒันาให้สอดคล้องกับบริบททางสังคมยุค
ปัจจุบนั ตวัอยา่งเช่นในเร่ืองของค าสอน/ความรู้มหายาน ไดมี้การน าของเดิมซ่ึงก็คือธรรมะ/ความรู้
มหายาน/ค าสอนท่ีแปลมาจากคมัภีร์ต่างๆ น ามายอ่ย/ปรับปรุงให้กระชบั/เขา้ใจง่ายข้ึนแลว้น าไปเผย
แผ ่เช่น ความหมายพุทธสุภาษิต, ค าสอนท่ียอ่ยเหลือใจความส าคญัแลว้ (อาทิ ค าสอนท่านเวย่หล่าง), 
ความหมายของพระพุทธเจา้/พระโพธิสัตว/์องค์เทพในวดั หรือท่ีมีความเก่ียวขอ้งในพุทธศาสนา
มหายานในไทย ส่ิงเหล่าน้ีสามารถมองเป็นอตัลกัษณ์ของ คณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยได้
พอสมควร 
 
 พุทธเถรวาทกล่าวถึงพุทธมหายาน 
 
 ในยุคหลังสมัยใหม่การมอง “อัตลักษณ์” (Identity) สามารถท่ีจะมองผ่านแนวคิดการ
ส่ือสารได้เน่ืองจาก “การส่ือสารและอัตลักษณ์ต่างก็เป็นส่ิงท่ีท าให้เกิดตัวตนข้ึนมา” กล่าวคือ 
ในขณะท่ีเร่ิมการส่ือสาร อตัลกัษณ์ก็ไดเ้กิดข้ึนแลว้นั้นเอง 
 
 พุทธทาสภิกขุ (2541) ไดก้ล่าวถึงอตัลกัษณ์ในแง่มุมของหลกัหินยานและมหายานท่านได้
ยกตวัอยา่งไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่ 
 

“มหายานกบัหินยาน ในเร่ืองน้ีท่านจงพิจารณาดูอยา่งง่ายๆคือ ข้ึนช่ือวา่แสงไฟแลว้ยอ่มส่อง
ทางให้แก่ผูส่้องทั้งนั้น เราจะใช้กระจกตะเกียงสีขาว/สีแดง/สีเขียวหรือสีอะไรก็ตามที มนัย่อมส่อง
ให้เห็นให้เราเห็นถนนหนทางท่ีเราจะเดินไปไดด้ว้ยกนัทั้งส้ิน ขอแต่ให้มนัมีแสงก็แลว้กนัสีเขียวสี
แดงเหล่านั้น ไม่ท าให้เราต้องถึงกับเดินไปไม่เห็น หรือถึงกับหลงทาง คร้ันเราเดินไปถึงท่ีๆเรา
ตอ้งการแลว้ ตะเกียงท่ีมีสีต่างกนันั้น ก็ไม่มีปัญหาอะไรเลย บางทีจะเป็นการฉลาดเสียอีก ในการท่ี
เราอยูใ่นภูมิประเทศท่ีต่างกนัแลว้เราจะใชต้ะเกียงมีกระจกสีต่างกนั คือ ใหต้รงกบัความตอ้งการหรือ
ความเหมาะสมของเรา ดีกวา่ท่ีจะท าตามๆ กนัเพื่อให้เหมือนกนัไปหมด ทั้งท่ีเรามีจิตใจ มีการศึกษา
หรือท่ีอยูอ่าศยัต่างกนั” (พุทธทาสภิกข,ุ 2541, น. 65) 

 
 จากขอ้ความขา้งตน้จะเห็นไดว้่าท่านได้ยกตวัอย่างท่ีเรียบง่ายแต่ท าให้เห็นอตัลกัษณ์ของ
พระพุทธศาสนาไดอ้ย่างดี ไม่ว่าจะเป็นเถรวาท (หินยาน) หรือมหายานก็ตามแต่ ก็ลว้นมีจุดหมาย
ปลายทางเดียวกนัทั้งส้ิน ต่างก็เพียงอตัลกัษณ์เปลือกนอกหรือปลีกยอ่ยเล็กนอ้ยตามพื้นท่ีเท่านั้น ส่ิง
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ส าคญัจึงไม่พน้เป็นเร่ืองของหลักธรรม “ค าสอน” ท่ีจะตอ้งมีการคดักรองเน้ือหาสาร ตั้ งแต่อดีต
ปัจจุบนัให้มีความบริสุทธ์ิสืบทอดต่อเน่ืองมา เพื่อท่ีจะให้คนรุ่นหลงัไดศึ้กษาวิเคราะห์น าไปปฏิบติั
จนเขา้ใจอยา่งลึกซ้ึง น่ีคือแกนหลกัท่ีส าคญั ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทาง “พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์น
ธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียวซือหู)” โดยท่านไดใ้ห้แนวทางในการประชาสัมพนัธ์ ท่ีไดพ้ฒันา
เป็นรูปธรรมในส่ือด้านต่างๆ เช่น การจัดท าวารสาร “ธรรมจริยา”, ส่ือการเรียนรู้พุทธศาสนา
มหายานในด้าน พิธีกรรม/กิจกรรม/ภาพประวติัต่างๆ ของพุทธมหายาน รวมถึงข้อวตัรปฏิบัติ
บางอยา่งของคณะสงฆจี์นรวมถึงขอ้แตกต่างระหวา่งคณะสงฆฝ่์ายเถรวาท เป็นตน้ เพื่อใหป้ระชาชน
ท่ีเขา้มาเรียนรู้ไดเ้ขา้ใจในคณะสงฆจี์นมากข้ึน นอกจากน้ีท่านยงัไดส่้งเสริมเผยแผด่า้นการศึกษาผา่น
ทางส่ือต่างๆ ของวดัด้วยการจัดกิจกรรมสังคมสงเคราะห์ให้ทุนการศึกษาพร้อมเทศนาธรรม      
(พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียวซือหู), 2556) 
 

 
 

รูปท่ี 4.1 พระวทิยากรพุทธไทยเถรวาทถามตอบปัญหาธรรมะค าสอน 
แก่สามเณรจีนนิกายมหายานในไทย 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 

 อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยและพระสงฆไ์ทยเถรวาท มีความพิเศษคือ เป็น
คนไทยเหมือนกนั ท าให้แมจ้ะต่างนิกาย แต่บริบทดา้นวตัรปฏิบติัมีความคลา้ยกนั เช่น การท าวตัร
เชา้/เยน็ประจ าวนั, วนัส าคญัทางพุทธศาสนาท่ีมีวนัใกล้ๆ  กนั, ช่วงเวลาในการฉนัภตัตาหาร เป็นตน้ 
ในส่วนส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ (Identity Indicator) อ่ืนๆ เช่นตวัอยา่งในรูปท่ี 4.1 จะเห็นไดว้า่ บรรยากาศ
ในการแลกเปล่ียนขอ้มูลทางดา้นการอบรมค าสอน/การปฏิบติัธรรม ดูเรียบง่ายเป็นกนัเอง เน่ืองจาก
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เป็นคนไทยเหมือนกนั ต่างเพียงแค่อายุหรือเร่ืองของเวลาเท่านั้น ซ่ึงในส่วนของส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์จะ
ไดแ้จกแจงรายละเอียดในหวัขอ้ต่อๆ ไป 
 

 อยา่งไรก็ตาม อตัลกัษณ์ทางดา้น “ความเหมือนและความต่างจากนิกายอ่ืน” ก็สามารถท่ีจะ
ใชเ้ป็นแกนกลางของแนวความคิดในการสร้างและส่ือความหมาย เน่ืองจากการท่ีจะสร้างสารท่ีส่ือ
ออกไปให้มีความเขม้ขน้ของอตัลกัษณ์จ าเป็นท่ีจะตอ้งรู้ถึงความเหมือนและความต่างซ่ึงกนั ซ่ึงใน
ประเด็นน้ี พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี) ไดเ้ล่าถึงมุมมองของท่านใหฟั้งวา่ 
 

 “จริงๆ แล้วการแตกต่างเน่ีย มนัไม่ได้อยู่ท่ีนิกาย มนัอยู่ท่ีตวับุคคล ศาสนาพุทธเกิดจาก
อินเดีย แลว้ก็เผยแผไ่ปทางไหนเขาก็แปลเป็นภาษาของแต่ละประเทศ แลว้ก็อยา่งนึงเราจะ
เอาไอนั้นของไปเผยแผ่ท่ีเขา บางอย่างเราก็ต้องคล้อยตามเขาต้องอะไร เพราะว่าเออถ้า    
บางส่ิงทางฝ่ายเถรวาทเขาก็ตอ้งบอกวา่ทางมหายานน่ีอนุโลมจนเกินไปจนเละเทะหมด ทาง
ฝ่ายมหายานก็บอกวา่ฝ่ายเถรวาทเคร่งครัด แต่เคร่งครัดจนเขา้ทางคนไม่ได ้คือจริงๆ แลว้มนั
อยู่ท่ีความเป็นกุศโลบาย/เป็นความคิดเห็น/ความมุมมองแล้วการกระท า แล้วจริงๆ แล้ว   
การกระท าน่ี มนัตอ้งมีเออ เจตนาท่ีดี บางคนคือจริงๆ แลว้ พระถงัซัมจัง๋เคยอนุโลมให้ลูก
ศิษยท์่านคนหน่ึงมีผูห้ญิงได/้กินเหลา้ได/้กินเน้ือได ้คือ เป็นคนเก่งคนหน่ึง ท่ีจะขอบวช แต่
พระถังซัมจัง๋อนุโลมให้บวชได้ แต่บวชแล้วท่านสามารถอบรม/สามารถสั่งสอน จนแก
กลายเป็นคนท่ีช่วยศาสนาได้ เรียกได้ว่าเป็นมือซ้าย/มือขวาของพระถัมซัมจั๋ง (คือใน
ประวติัศาสตร์มี) คือ ท่านไปไหนน่ี ตอ้งรถคนัหน่ึงทุกผูห้ญิง/รถคนัหน่ึงทุกเหล้า/รถคนั
หน่ึงทุกเน้ือ” (พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล , 10 
มิถุนายน 2564) 

 

 จากขอ้ความขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าความเหมือนและความต่างจากนิกายอ่ืนนั้น แทจ้ริงแล้ว
เป็นเพียงบริบทเท่านั้ น เช่น ภาษา พื้นท่ี การแต่งกาย แต่เน้ือแท้ของทางพุทธศาสนายงัคงอยู่
เหมือนเดิมไม่เปล่ียนแปลง เช่น ธรรมะ หลกัค าสอนต่างๆ เป็นตน้ ซ่ึงทางผูว้ิจยัก็เห็นด้วยกบัทาง  
ซือแปะท่าน เน่ืองจากไดมี้การศึกษาหนงัสือ/ต าราทางดา้นประวติัศาสตร์พระพุทธศาสนาตั้งแต่ใน
อดีต ก็มีความวุ่นวายอยูท่ี่ตวับุคคลตามพื้นท่ีต่างๆ แทบทั้งส้ิน ส่วนเน้ือแทใ้นทางพระพุทธศาสนา
นั้น เช่น หลกัธรรม/ค าสอน ก็อยู่เหนือกาลเวลา สามารถท่ีจะใช้ไดทุ้กยุคทุกสมยั แมพ้ื้นท่ีและเวลา
จะมีความเปล่ียนแปลงไปบา้งอยา่งเป็นพลวตั แต่สัจธรรมในค าสอนก็แสดงใหเ้ห็นเชิงปรากฏการณ์
เสมอ เช่น หลักไตรลกัษณ์ เป็นต้น ซ่ึงเป็นเหมือนอตัลักษณ์ของพระพุทธศาสนาไม่ว่าจะนิกาย     
เถรวาทหรือมหายาน ก็ลว้นถือปฏิบติัเช่นเดียวกนั 
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รูปท่ี 4.2 งานบรรพชาอุปสมบทหมู่ ณ วดัโพธ์ิเยน็ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

 
 

รูปท่ี 4.3 หมู่คณะสงฆใ์นงานพิธี ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 ภาพรวม อตัลกัษณ์พระสงฆนิ์กายมหายานในไทยและพระสงฆไ์ทยเถรวาท ถา้มองแบบผิว
เผนิบางท่านอาจจะแยกแยะไดท้นัที บางท่านอาจจะมองและพิจารณาสักพกัหน่ึง ดัง่ตวัอยา่งในรูปท่ี 
4.2 และ 4.3 ขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าสีจีวรก็มีความใกล้เคียงกนัแต่การนุ่งห่มแตกต่างกนั รวมถึงการ
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โกนคิ้วท่ีไม่เหมือนกนั อยา่งไรก็ตาม อตัลกัษณ์ร่วม (Collective Identity) ระหวา่งพระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในไทย กบัพระสงฆ์ไทยเถรวาทนั้น ก็สามารถท่ีจะมองผ่านทางดา้นดา้น “ค าสอน” และ
ความรู้ทางพุทธศาสนา ท่ีโดยมากมีการแปลมาจากบาลีและสันสกฤตเป็นภาษาองักฤษกบัภาษาจีน 
ซ่ึงทางนิกายมหายานในไทยจะแปลจากภาษาจีนเป็นไทยตามล าดบัในหนงัสือ/ต าราต่างๆ เพื่อการ
เผยแผ ่ซ่ึงทางบูรพาจารยแ์ละเหล่าพุทธบริษทัส่ีพุทธศาสนานิกายมหายานในไทย ไดมี้การน าขอ้มูล
ต่างๆ มาปรับใช้ในการเผยแผ่ให้สอดคลอ้งกบับริบทของสังคมไทยในยุคต่างๆ ไล่ล าดบัมาจนถึง
ปัจจุบนั เช่น การน าค าสอน/ธรรมะ/พุทธสุภาษิตจากหนงัสือ/คมัภีร์ท่ีแปลแลว้ คดัเน้ือหาท่ีฟัง/อ่าน
เขา้ใจง่าย มาใช้การในเผยแผ/่เทศน์อบรม/สั่งสอนทั้งกบัคนใน/คนนอกคณะสงฆ์ในวโรกาสต่างๆ 
เม่ือนานวนัเขา้ท าให้ค  าสอนต่างๆ เหล่าน้ีเกิดเป็นอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย
สืบทอดมาเร่ือยๆ อาทิ “ปรัชญาปารมิตาหฤทยัสูตร” เป็นตน้ อยา่งไรก็ตามพุทธศาสนาทั้งสองนิกาย 
โดยภาพรวมนั้นมีวตัรปฏิบติัท่ีคลา้ยกนั ต่างแค่เพียรส่วนปีกยอ่ย ตวัอยา่งเช่น ในส่วนหวัขอ้ยอ่ยน้ีก็
คือเร่ืองของ “ค าสอน” ท่ีมีเร่ืองของภาษาเขา้มาเก่ียวขอ้งโดยท่ีทั้ง 4 นิกายต่างก็เป็นพุทธศาสนา
เดียวกันมีอัตลักษณ์ท่ีคล้ายคลึงกันแต่ด้วย ภาษา, พื้นท่ี, วฒันธรรม, ขนบธรรมเนียม  จึงท าให้       
อตัลกัษณ์มีการเปล่ียนแปลง/เล่ือนไหลไปตามบริบทแต่แก่นทางค าสอนยงัเหมือนเดิมเสมอ เน่ือง
ธรรมะค าสอนเป็นวิถีเดิมแทข้องมนัอยูอ่ยา่งนั้น สรรพส่ิงต่างๆ แมจ้ะมีการปรับเปล่ียนไปบา้ง แต่ก็
เป็นมายา/ส่ิงปรุงแต่ง/ของชัว่คราวเท่านั้น 

 

 
 

รูปท่ี 4.4 พระนวกะ (พระบวชใหม่) อ่านหนงัสือปาติโมกขภ์าษาจีน (วินยัสงฆ ์227 ขอ้) 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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 อยา่งไรก็ตามบริบทขา้งตน้ท่ีไดก้ล่าวไปจะมีผลค าสอนต่อค าสอนบา้ง ส่ิงส าคญัท่ีท าให้ค  า
เขา้ใจถึงอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในไทย ก็คือการศึกษาแวดวงพุทธศาสนาเพื่อใหเ้ห็นถึงภาพรวม 
แลว้วิเคราะห์/สังเคราะห์ ร่อนตะแกรงขอ้มูล/ข่าวสารต่างๆ จนเห็นแก่นค าสอน โดยในระหวา่งนั้นก็
ปฏิบติั/ปฏิเวธไปตามล าดบัด้วย ก็จะเห็นส่ิงท่ีเป็นเน้ือแทท้างค าสอนพุทธศาสนาว่ามีทิศทางการ
ส่ือสารอตลักษณ์เช่นไร และแง่มุมไหนท่ีเป็นอัตลักษณ์การส่ือสารในทางพระพุทธศาสนา 
ตวัอยา่งเช่นในรูปท่ี 4.4 คือหนงัสือปาติโมกขท่ี์พระนวกะ (พระบวชใหม่) ก าลงัเปิดอ่าน โดยมีพระ

อุปัชฌายน์ าท่องเพื่อให้พระนวกะไดท้ราบถึง “ศีล” (Precept) 227 ขอ้ ท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยต้องปฏิบัติ จะเห็นได้ว่าทั้ งพุทธศาสนามหายานและเถรวาทก็มีศีลหลักคือ 227 ข้อ
เช่นเดียวกนั ต่างเพียงภาษาไทย-จีนท่ีใชใ้นการส่ือสารเท่านั้น 
 

 
 

รูปท่ี 4.5 สามเณรเจริญพุทธมนตท์ าวตัรเชา้ดว้ยหนงัสือพุทธมนตแ์ปลไทย-จีน 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 อัตลักษณ์ค าสอนท่ีสะท้อนผ่านภาษา ดังรูปท่ี 4.5 โดยหนังสือมนต์วตัรเช้า/เย็นของ
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย จะเห็นไดว้า่ในหนงัสือมีการใชภ้าษาทั้งไทยและจีน ซ่ึงพระสงฆ์
และสามเณรจีนนิกายมหายานในไทยนั้น เป็นคนไทยจึงใชภ้าษาไทยเป็นหลกั ส่วนภาษาจีนท่ีใชใ้น
หนงัสือนั้นเป็นอตัลกัษณ์นิกายเดิมท่ีมาจากประเทศจีนท่ีทางบูรพาจารยไ์ดสื้บทอดมา หนงัสือต ารา
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ต่างๆ มีใชภ้าษาจีนเป็นส่วนใหญ่ตั้งแต่ดั้งเดิมมาแลว้ แต่ช่วงหลงัมาลูกหลานท่ีมาบวชส่วนใหญ่คือ
คนไทย ท าให้หนงัสือต าราต่างๆ จึงมีการแปลไทยประกอบสร้างรวมเขา้ไปกบัหนงัสือ/ต าราต่างๆ 
ท าให้คนไทยท่ีมาบวชในคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย สามารถศึกษาเรียนรู้พระพุทธศาสนา
มหายานได้ง่ายและลึกซ้ึง เน่ืองจากอตัลกัษณ์ต่างๆ สามารถศึกษาจากหนังสือและต าราไทย-จีน
เหล่าน้ีไดง่้ายกวา่แต่ก่อนมาก 

 
 4.1.1 พุทธเถรวาทพูดถึงค าสอนพุทธมหายาน 
   
 ในดา้นค าสอนนั้น ท่านพุทธทาสภิกขุ (2541) พระนกัปราชญเ์ถรวาทท่ีมีช่ือเสียงไดก้ล่าวถึง
ค าสอนของท่าน “โพธิธรรม” (ผูซ่ึ้งวางหลกัของ “เซน” หรือ “ลทัธิธยาน”) ทางพุทธศาสนามหายาน
ไวอ้ยา่งน่าสนใจรวมถึงไดอ้ธิบายความเพิ่มเติมท าใหเ้ห็นถึงความเป็นพุทธเดียวมิไดแ้บ่งแยก เรา/เขา 
อีกทั้งท่านยงัมีความเขา้ใจในเน้ือแทข้องหลกัธรรมค าสอนของมหายานไดเ้ป็นอยา่งดี ซ่ึงเน้ือความมี
ดงัน้ี 
 
 “เป็นส่ิงซ่ึงป่าวประกาศแพร่หลาย อยูน่อกพระคมัภีร์ ไม่เก่ียวขอ้งกบัภาษา และตวัหนงัสือ 
เป็นส่ิงท่ีช้ีตรงไปยงัตวัชีวิตของมนุษย ์เฝ้ามองดูอยู่แต่ในสภาพธรรมดา ของตวัเอง และบรรลุถึง
พุทธะภาวะ” (พุทธทาสภิกข,ุ 2541, น. 44-45) 
 
 ท่านพุทธทาสภิกขุ (2541) ยงัไดอ้ธิบายความเพิ่มเติมอีกวา่ “ค าประพนัธ์อนัน้ี มีความหมาย
วา่ ลทัธิเซนนั้น น าสืบและสั่งสอนกนัมาโดยแพร่หลายก็จริง แต่ไม่เก่ียวกบัพระคมัภีร์เลย คือไม่ตอ้ง
มีคมัภีร์ แต่ใชส้อนกนัดว้ยบุคคลต่อบุคคล แลว้บอกสอนฝึกฝนกนัมาโดยล าดบั โดยไม่ตอ้งใชค้มัภีร์
เลย เพราะว่าเป็นส่ิงท่ีไม่สามารถเขียนลงเป็นตวัหนังสือให้ถูกตอ้งชดัเจนได ้จึงเรียกว่าลทัธินอก
คมัภีร์ ภาษาพูดและตวัหนงัสือไม่สามารถอมความหมายแห่งส่ิงท่ีเรียกว่า เซน หรือ ธยานน้ี จึงไม่
ตอ้งเก่ียวขอ้งกบัตวัหนงัสือหรือถอ้ยค า ซ่ึงหมายความวา่ ผูส้อนก็อาจสอน และผูป้ฏิบติัก็อาจปฏิบติั 
โดยไม่ตอ้งเอ่ยปากพูดต่อกนัเลย ก็อาจท าได ้ท่ีวา่เป็นส่ิงท่ีช้ีมุ่งไปยงัตวัชีวติของมนุษยน์ั้นหมายถึงวา่
ไม่เอาใจใส่กบัปัญหาอ่ืนๆ ทั้งส้ิน นอกจากจะมุ่งไปยงัภาวะอนัเป็นสุขสงบของชีวิตอยา่งเดียว เช่น 
ไม่สนใจทางประวติัศาสตร์ ตรรก ทางปรัชญา หรือวทิยาศาสตร์ อนัมีอยูใ่นหลกัธรรมนั้นๆ ยอมเป็น
คนโง่ในเร่ืองน้ี มุ่งท าอยา่งเดียวโดยเร็ว จนจิตลุถึงความเยน็ เป็นสุขเป็นท่ีพอใจก็พอแลว้ และมีค าใน
ประโยคต่อมารับรองอยูแ่ลว้วา่ จะท าแต่การมองเขา้ไปในตวัเองอยา่งเดียว จนรู้จกัธรรมดา (Nature) 



131 
 

ของตวัเองท่ีลึกซ้ึงอยู่ในด้านใน และเรียกผูลุ้ถึงแล้วว่า ผูลุ้ถึงพุทธะภาวะ คือ เป็นอย่างเดียวกับ
พระพุทธเจา้ หรือเป็นพระพุทธเจา้นัน่เอง” (พุทธทาสภิกข,ุ 2541, น. 44-45) 
 

 
 

รูปท่ี 4.6 รูปเคารพ “หลกัโจว้” หรือ “เวย่หล่าง” (พระสังฆปริณายกองท่ี 6) 
ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 



132 
 

 จากส่ิงท่ี ท่านพุทธทาสภิกขุ กล่าวมาท าให้เห็นไดอ้ย่างเชิงประจกัษ์ว่าท่านมีความรู้ความ
เข้าใจในพระพุทธศาสนามหายานนิกายเซนอย่างลึกซ้ึง ท าให้ค  ากล่าวต่างๆ ท่ีท่านกล่าวมานั้น
สะทอ้นถึงอตัลกัษณ์พระพุทธศาสนามหายานไดท้ะลุ ซ่ึงพระพุทธศาสนามหายานนิกายเซนนั้นก็
เป็นหน่ึงในอัตลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย  ท่ีสืบทอดมาตั้ งแต่คร้ัง
บูรพาจารย ์สังเกตไดจ้าก รูปท่ี 4.6 ท่ีเป็นรูปเคารพของ “หลกัโจว้” หรือ “เวย่หล่าง” เป็นพระสังฆป
ริณายกองคท่ี์ 6 พระพุทธศาสนามหายานนิกายเซน ประดิษฐานอยูท่ี่วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ ท่ี
ยา่นเยาวราช กรุงเทพมหานคร ซ่ึงทางบูรพาจารยข์องพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยนั้น ก็เนน้ไป
ในทางวตัรปฏิบติัท่ีเสมอตน้เสมอปลาย เช่น ความสม ่าเสมอในการลงโบสถท์ าวตัรสวดมนตเ์ชา้/เยน็
, การปฏิบติักรรมฐานประจ าวนั, การเดินไหวธู้ปส่ิงศกัสิทธ์ิภายในวดั เป็นตน้ ซ่ึงพระมหาเถระชั้น
ผูใ้หญ่จีนนิกายมหายานในไทยนั้น โดยมากจะมีอตัลักษณ์ท่ีเด่นไปในแนวทางวตัรปฏิบติัแทบ
ทั้งส้ิน ดว้ยการปฏิบติัในชีวิตประจ าวนัท่ีดูเหมือนเป็นการส่ือสารทางออ้มแต่จริงๆ คือ การส่ือสาร
ตรง (อยู่ท่ีผูรั้บสารจะมองสารเหล่านั้นออก) เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายในทุกๆ ขณะ
จิต ส่วนการส่ือสารดว้ยการพูดเทศน์แนะน าสั่งสอนธรรมะนั้น จะมีสอดแทรกตาม งานพิธีต่างๆ 
รวมถึงในชีวติประจ าวนั เช่น การเทศน์หลงัฉนัอาหาร, การรับถวายทานต่างๆ เป็นตน้ 
 
 4.1.2 การปฏิบัติธรรมแบบพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
   
 เสถียร โพธินนัทะ (2498) ไดก้ล่าวถึง “การปฎิบติัธรรม” ท่ีแสดงถึงอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายาน คือ การปฎิบติัธรรมตามคติของมหายานโดยมุ่งปรารถนา “พุทธภูมิ” จะต้อง
บ าเพ็ญสร้างสมคุณธรรมให้เป็นเหตุเพียงพอเสียก่อน คุณธรรมท่ีจะท าให้บุคคลส าเร็จ “พระ
โพธิญาณ” เรียกว่า “ปารมิตา” หรือ “บารมี”  มีดว้ยกนั 6 ปารมิตา คือ ทาน, ศีล, ขนัติ, วิริยะ, ธฺยาน 
(หรือสมาธิ) และปัญญา นอกจากน้ีการปฎิบติัธรรมในทางพุทธศาสนามหายานจะตอ้งประกอบดว้ย 
“ปัญญาและกรุณา” คู่กนัไปเสมอ จะขาดส่ิงใดส่ิงหน่ึงไม่ได้ จะตอ้งมีความกลา้หาญไม่ย่อทอ้ต่อ
ทุกข์ในวฏัฏสงสาร จะต้องอาจทนทุกข์แทนสรรพสัตวไ์ด้ แม้ว่าการเปล้ืองทุกให้สรรพสัตวน์ั้น
ตนเองจะตอ้งเผาไหมใ้นนรกสักก่ีอสงไขยกลัป์ก็ตาม (เสถียร โพธินนัทะ, 2498, น. 9-11) 
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รูปท่ี 4.7 รูปเครพ พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว ์ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 นอกจาก “เอกยาน” ท่ีไดก้ล่าวถึงในบทท่ี 4 แลว้นั้น พุทธศาสนามหายานยงัไดถื้อ “เนตติ” 
(แนะแนว/แนวทาง) ของบรรดาพระโพธิสัตวอ์งคต่์างๆ ซ่ึงมีภาพรวมเป็นปณิธานวา่ “พระโพธิสัตว์
ย่อมไม่ละทิ้ง แม้แต่สัตวเ์พียงตนเดียว ท่านจะต้องเป็นบุคคลสุดท้ายในการบรรลุถึงความตรัสรู้ 
หลงัจากท่ีไดช่้วยขนสัตวท์ั้งหลายให้ขา้มโอฆกนัดารอนัเป็นบ่อแห่งทุกขน้ี์จนส้ินแลว้” ส่วนองคใ์น
รูปท่ี 4.7 ก็คือ “พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว”์ (ถือเป็นองท่ีส าคญัในทางมหายาน) ปณิธานของท่าน
คือ “หากยงัมีสัตว์ท่ีต้องตกทุกข์ได้ยากอยู่ก็จ ักไม่ขอปรารถนาบรรลุพุทธภูมิ” ส่วนทางด้าน       
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“พระกษิติครรภโพธิสัตว์” มีปณิธานว่า “ตราบใดนรกยงัไม่ศูนยต์ราบนั้นก็ไม่ขอบรรลุพุทธภูมิ” 
(เสถียร โพธินันทะ, 2498, น. 11) จะเห็นได้ว่าปณิธานของพระโพธิสัตวข์า้งตน้ทางพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในประเทศไทยล้วนน ามาปรับใช้ในวตัรปฏิบติั เปรียบเหมือนดงัอตัลกัษณ์ท่ีอยู่ใน
รูปแบบ Enacted Frame (CTI) ซ่ึงเป็นกรอบชั้น/ชั้นของการกระท า (Performance) หรือเป็นการ
แสดงออก (Expression) ของอัตลักษณ์ของเราต่อผู ้อ่ืน ซ่ึงจากแนวทางหรือปณิธานของพระ
โพธิสัตวข์า้งตน้มีมิติของ “คนอ่ืน” เขา้มาเก่ียวขอ้ง เป็นอตัลกัษณ์ท่ีเราบอกกบัคนอ่ืนว่าเราเป็นใคร 
โดยผา่นการส่ือสารในรูปแบบต่างๆ 
 

 
 

รูปท่ี 4.8 สามเณรปฏิบติันัง่สมาธิ ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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 อตัลกัษณ์ดา้นปฏิบติัในชีวติประจ าวนัของพระสงฆแ์ละสามเณรจีนนิกายนั้นก็มีอตัลกัษณ์ท่ี
คลา้ยคลึงกบัพระสงฆ์พุทธศาสนาไทยเถรวาทไม่ว่าจะเป็นเร่ืองของช่วงเวลาในการท าวตัรปฏิบติั
ประจ าวนัต่างๆ เช่น การปฏิบติัสมาธิ, การท าวตัรเช้า/เยน็, การปริยติัธรรม, การฉันภตัตาหาร เป็น
ต้น ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีเป็นวตัรปฏิบัติท่ีเป็น “อัตลักษณ์” (Identity) พระสงฆ์ทั้ งพุทธเถรวาทและ
มหายานล้วนปฏิบัติสอดคล้องซ่ึงกัน ต่างเพียงบริบทสังคม/พื้น ท่ี /ขนบธรรมเนียมเท่านั้ น 
ตวัอย่างเช่นในรูปท่ี 4.8 ภาพขณะสามเณรปฏิบัตินั่งสมาธิ ถือเป็นอตัลักษณ์อย่างหน่ึงทางพุทธ
ศาสนาทั้งสองนิกายหลกั ดว้ยการนัง่ขดัสมาธิภาวนา อยา่งไรก็ตามการฝึกปฏิบติัสมาธิมีหลากหลาย
รูปแบบ เช่น การเจริญสมาธิในทุกขณะจิต เป็นตน้ ซ่ึงแต่ละแบบก็ลว้นการปรับให้เขา้กบับริบทของ
สถานท่ี/สังคมนั้นๆ อีกที ซ่ึงไม่ใช่แค่การท าสมาธิเท่านั้น การท าวตัรปฏิบติัอ่ืนๆ ก็เฉกเช่นเดียวกนั 
 

 
 

รูปท่ี 4.9 สามเณรขณะปฏิบติัธรรมเดินจงกรม ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

 อตัลกัษณ์ดา้นการปฏิบติัจึงเป็นส่ิงคู่ขนานไปกบัชีวิตประจ าวนัของพระสงฆ์ทั้งสองนิกาย 
จะมีแตกต่างบา้งก็เพียงเปลือกนอก เพราะทา้ยท่ีสุดปลายทางคือการบรรลุจิตเดิมแทห้รือพระนิพาน
ทั้งนั้น ฉะนั้นหลายๆ กิจกรรมจึงมีการส่ือสารอตัลกัษณ์ระหว่างพระสงฆ์สามเณรทั้งสองนิกาย
เร่ือยมา อย่างเช่นในรูปท่ี 4.9 เป็นกิจกรรมฝึกอบรมค่ายธรรมด้วยการเดินจงกรม น าโดยพระ
วิทยากรท่ีเป็นพระสงฆ์ไทยเถรวาท ซ่ึงกิจกรรมต่างๆ เหล่าน้ีท าให้เห็นอตัลักษณ์ในกรอบของ     
ช่วงชั้น Personal + Enacted + Relational + Communal (CTI) ครบทั้ง 4 ช่วงชั้นเลยทีเดียว ผา่นการ
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ส่ือสารอตัลกัษณ์ทั้งท่ีตั้งใจหรือไม่ตั้งใจก็ตาม เช่น P (CTI)  คือ การรับรู้อตัลกัษณ์ของตนเองวา่ เรา
เป็นใคร ตวัตนของเราคือพระสงฆจี์นนิกายหรือเถรวาทใช่ไหม, E (CTI) คือ การรับรู้อตัลกัษณ์เม่ือมี
การส่ือสารหรือปฏิสัมพันธ์กับผู ้อ่ืน  หรือ ส่ิงบ่งช้ีอัตลักษณ์ Identity Indicator ท าให้เราเห็น           
อตัลกัษณ์ของตนเอง, R (CTI) คือ การเห็นอตัลกัษณ์ของตนเองผ่านการมีปฏิสัมพนัธ์กบัผูอ่ื้น/กลุ่ม
อ่ืน อาทิ การส่ือสารเชิงพิธีกรรมของพุทธบริษัทส่ีระหว่างฆราวาสและพระสงฆ์, C (CTI) คือ      
การตระหนักรู้ในอตัลกัษณ์ของกลุ่มตนเองกบักลุ่มอ่ืนๆ ท่ีอยู่ใน “แวดวง” (Circle) เดียวกนั อาทิ 
คณะสงฆ์ไทยเถรวาทกับคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยและคณะสงฆ์อ่ืนในแต่ละประเทศ    
เป็นตน้ ท่ีมีปฏิสัมพนัธ์ทางกิจกรรมต่างๆ ท าใหเ้ห็นหรือรับรู้อตัลกัษณ์ซ่ึงกนัและกนันัน่เอง 
 
 4.1.3 อตัลกัษณ์การบ าเพญ็แบบพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
   

 “การบ าเพ็ญ” แบบพระโพธิสัตวถื์อเป็นอตัลกัษณ์อย่างหน่ึงท่ีชาวพุทธมหายานใช้ในการ
ด าเนินชีวติ ซ่ึงในคมัภีร์โยคาจารภูมิศาสตร์ กล่าวถึงวา่ 
   

 “พระโพธิสัตวผ์ูบ้  าเพญ็ซ่ึงสุญญตวิโมกขย์อ่มเป็นผูรู้้ชดัถึงสรรพธรรมทั้งหลายตามเป็นจริง 
แต่ก็จะตอ้งไม่เป็นผูด่้วนดบัขนัปรินิพพาน จะตอ้งท าการโปรดสัตวต่์อไปอีก แมถึ้งจะมีกิเลสส่วน
อนุสัยเหลืออยูใ่นจิตของตนก็ตาม พระโพธิสัตวย์อ่มถือเอามหากรุณาเป็น “ปุเรจาริก” (อนัด าเนินไป
ก่อน/เป็นเคร่ืองน าหน้า) เสมอ เพราะฉะนั้นชั้นภูมิของพระโพธิสัตวจึ์งมี 10 ภูมิ เรียกว่า “ทศภูมิ” 
และคุณชาติทางจิตของพระโพธิสัตวจึ์งมีล าดบัสูงต ่า พระโพธิสัตวท่ี์ยงัไม่จดัเขา้สู่เกณฑ์ภูมิใดภูมิ
หน่ึงในทศภูมิยอ่มสามารถจะท าดีบา้งชัว่บา้ง” (เสถียร โพธินนัทะ, 2498, น. 12) 
 

 “ทศภูมิของพระโพธิสัตว์” ท่ีพระโพธิสัตว์ได้เข้าสู่ภูมินั้ นๆ แล้วไม่ท าอกุศลกรรมเลย         
มีทั้ งหมด 10 ข้อ ซ่ึงถูกกล่าวและจัดล าดับใน “มหาปรัชญาปารมิตาศาสตร์” ได้แก่ (เสถียร     
โพธินนัทะ, 2498, น. 13-14) 

1) มุทิตาภูมิ, พระโพธิสัตวย์งัประโยชน์ตนประโยชน์ท่านให้ถึงพร้อม มีความยนิดี
ในความปราศจากทุกขข์องสรรพสัตวอ์ยู ่ในภูมิน้ีมีทานบารมีเป็นใหญ่ (บ าเพญ็หนกัในทาน) 

2) วมิลาภูมิ, พระโพธิสัตวล์ะมิจฉาจริยาไดข้าด ประพฤติแต่สัมมาจริยา มีศีลบารมี
เป็นใหญ่ 

3) ประภาการีภูมิ , พระโพธิสัตว์มีความประพฤติยิ่งในความอดกลั้นโดยทุก
ประการ มีขนัติบารมีเป็นใหญ่ 
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4) อรรถจีสมดีภูมิ, พระโพธิสัตว์มีความเพียรกล้าในการบ าเพ็ญคุณธรรมเป็น     
หิตประโยชน ์(ประโยชน์เก้ือกูล) แก่สรรพสัตว ์มีวริิยบารมีเป็นใหญ่ 

5) ทุรชยาภูมิ , พระโพธิสัตว์ละขาดซ่ึงสภาวะแห่งทวิยานทั้ ง 2 (สาวกยาน /     
ปัจเจกยาน) ซ่ึงเป็นธรรมาวรณะต่อพุทธภูมิไดข้าด มีสมาธิบารมีเป็นใหญ่ 

6) อภิมุขีภูมิ, พระโพธิสัตวบ์  าเพญ็ยิง่ในปัญญาบารมี รู้ชดัในปฏิจจสมุปบาท 
7) ทูรังคมาภูมิ, พระโพธิสัตวบ์  าเพญ็หนกัในอุปายบารมีมาก 
8) อจลภูมิ, พระโพธิสัตวบ์  าเพญ็หนกัในปณิธานบารมีมาก 
9) สาธุมดีภูมิ, พระโพธิสัตวบ์  าเพญ็หนกัในพลบารมีมาก 
10) ธรรมเมฆภูมิ, พระโพธิสัตวบ์  าเพญ็หนกัในยานบารมีมาก มีอิสระไม่ติดผกูใน

ส่ิงทั้งปวง ดูจเมฆซ่ึงลอยละล่องอยูท่่ามกลางนภากาศอยา่งเสรี 
 

 
 
รูปท่ี 4.10 บรรยากาศพระสงฆแ์ละสามเณรจีนนิกายมหายานในไทย เจริญพุทธมนตบ์ริเวณวหิาร

พระโพธิสัตวก์วนอิมพนัมือ เพื่อบ าเพญ็โปรดสรรพสัตว ์ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 จากทศภูมิข้างต้น การบ าเพ็ญตนในทุกขณะจิตถือเป็นวตัรปฏิบัติ ท่ีพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย ลว้นน าไปปฏิบติัโดยชูเร่ืองของความเมตตาและการเสียสละเพื่อสรรพสัตวเ์ป็น
ปณิธานในเบ้ืองตน้และบรรลุพระนิพพานเป็นเบ้ืองปลาย ตวัอยา่งเช่นใน รูปท่ี 4.10 วดัท่ีส าคญัใน
คณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ลว้นประดิษฐานดว้ยรูปเคารพองค์พระโพธิสัตวก์วนอิม ซ่ึงถือ
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ได้ว่าเป็นอตัลกัษณ์ท่ีส าคญัอีกอย่างหน่ึงของพระพุทธศาสนามหายานในไทย เป็นเหมือนเคร่ือง
แสดงอย่างหน่ึงในทางด้านอตัลกัษณ์รวมถึงการบ าเพ็ญตามแนวทางพระโพธิสัตวม์รรค ส่ิงต่างๆ
เหล่าน้ีกลุ่มพุทธบริษัทส่ีทางพุทธศาสนามหายานในไทย ล้วนน าไปปฏิบัติเป็นหลักใหญ่ใน        
การด าเนินชีวิต เช่น การถือศีลพระโพธิสัตว,์ การกินเจ, การกินมงัสวิรัติ, การประพฤติตนมีเมตตา
และเสียสละต่อสรรพสัตว ์เป็นตน้ นอกจากน้ีในส่วนของ “พุทธมามกะ” ของพระพุทธศาสนานิกาย
มหายาน ยงัมีอตัลักษณ์ท่ีประกอบด้วยปณิธานทั้ ง 4 คือ “มหาจตุรปณิธาน” ซ่ึงถือเป็นอุดมคติ  
ประจ าใจของผูป้ฏิบติัท าฝ่ายมหายาน เราจะละกิเลสทั้งหลายให้หมด เราจะศึกษาธรรมทั้งหลายให้
เจนจบเราจะโปรดสัตวท์ั้งหลายใหส้ิ้น และเราจะตอ้งบรรลุพุทธภูมิ 
 
 ทั้งทศภูมิและแนวทางพุทธมามกะขา้งตน้ ถือเป็นอตัลกัษณ์ทางด้านค าสอนท่ีเหล่าพุทธ
บริษทัส่ีสามารถน าไปเป็นปณิธานในการประพฤติปฏิบติั ซ่ึงถา้พิจารณาในขอ้ธรรมต่างๆ แลว้ จะ
เห็นไดว้า่มีความลึกซ้ึงและสอดคลอ้งในทางค าสอนทั้งทางเถรวาทหรือมหายานอีกดว้ย นอกจากน้ี
ยงัสามารถมองในแนวทางการส่ือสารกับอตัลักษณ์ท่ีใช้ กรอบ/ชั้น Personal Frame (CTI) ท่ีเป็น
แนวคิดเร่ือง “Self” (ตวัตน) ซ่ึงเป็นอตัลกัษณ์/วิธีการ/ขอ้สรุป ท่ีเราบอกตวัเราเองวา่ “เราเป็นใคร” 
(Littlejohn, 2009 อ้างถึงใน กาญจนา แก้วเทพ, 2555, น. 51) ซ่ึงทศภูมิและแนวทางพุทธมามกะ 
เป็นอตัลกัษณ์ของพุทธบริษทัท่ีนบัถือพุทธศาสนานิกายมหายานใชเ้ป็นแนวปณิธานในการด าเนิน
ชีวิต หรือแมแ้ต่ทางเถรวาทเองค าว่า “อกุศลมูล” (อ่านว่า อะ-กุ-สน-ละ-มูน) แปลว่า รากเหงา้ของ
อกุศล, ตน้เหตุของอกุศล, ท่ีเกิดจากอกุศล มีความหมายคือ ตน้เหตุหรือสาเหตุท าบาปอกุศลหรือ
ความชัว่ต่างๆ ซ่ึงก็ถือเป็นค าสอนท่ีมีอตัลกัษณ์สอดคลอ้งกบัสังคมไทยในการอธิบายปรากฏการณ์
ต่างๆ ทางสังคมและสามารถท่ีจะใช้อธิบายเช่ือมกับทางค าสอนมหายานได้อย่างดี (พระธรรม    
กิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช ป.ธ.9 ราชบณัฑิต), 2553, น. 1184) 
 

4.2 อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
 

 ทางผูว้ิจยัสามารถแยกออกได้แก่ ดา้นพิธีกรรม, ภาษา, อาหาร, อฐับริขาร, ศาสนวตัถุ เป็น
ตน้ ซ่ึงทางผูว้จิยัก็จะไดแ้จกแจงรายละเอียดอตัลกัษณ์ในดา้นต่างๆ ตามหวัขอ้ยอ่ยถดัไป 
 

 4.2.1 อตัลกัษณ์ด้านพธีิกรรม 
 

 พิธีกรรมต่างๆ ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยนั้นก็จะมีภูมิหลงัเดิมท่ีสืบทอดคลา้ย
กบัทางประเทศจีนเดิม เช่น พิธีบรรพชาอุปสมบท, พิธีการกินเจ, พิธีการทิ้งกระจาดมาหาทาน, พิธี
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วนัเขา้พรรษา/ออกพรรษาจีน (ตามปฏิทินจนัทรคติ) เป็นตน้ แต่เม่ือมาอยู่ในประเทศไทยก็จะตอ้ง
ปรับตามบริบทในด้านของพื้นท่ี /วฒันธรรม/ประเพณี ตัวอย่างเช่นรูปท่ี 4.11 ในพิธีบรรพชา
อุปสมบทของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยนั้น ก็จะมีรูปแบบคลา้ยกบัวฒันธรรมของไทยใน
บางพื้นท่ี ท่ีมีการแห่นาคซ่ึงเป็นลักษณะท่ีคุ้นชินของคนไทย ซ่ึงทางพระสงฆ์จีนนิกายก็ได้มี        
การปรับปรุงรูปแบบของพิธีกรรมเสมอมา สอดคล้องกับสังคมในยุคปัจจุบันท่ีมีความกระชับ
มากกว่าแต่ก่อน แต่ในการปรับนั้ นก็จะต้องไม่ให้เสียเน้ือแท้ของพิธีกรรมในเร่ืองของการส่ือ
ความหมายในทางพระพุทธศาสนา เช่น ความเมตตา/เสียสละท่ีแฝงในพิธีกรรมการกินเจ เป็นตน้ 
 

 
 

รูปท่ี 4.11 การบรรพชาอุปสมบทพระสงฆแ์ละสามเณรจีนนิกายมหายานในไทย  
ณ วดัโพธ์ิเยน็ จ.กาญจนบุรี 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 
 การผลิตซ ้ าผา่นพิธีกรรมของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
  
 การผลิตซ ้ า (Reproduction) ในด้านพิธีกรรมต่างๆ จึงเป็นเหมือนพื้นท่ีในการส่ือสารเพื่อ
การสืบทอดอตัลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายได้เป็นอย่างดี แต่ด้วยความท่ีเป็นสมณเพศท าให ้      
การเผยแพร่ประชาสัมพนัธ์จึงมีขอ้จ ากดัในทางสมณสารูป ฉะนั้นพิธีกรรมจึงเป็นพื้นท่ีในการเผยแผ่
ท่ีมีประสิทธิภาพซ่ึงพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทยไดป้ระยุกต์ใชเ้ป็นอีกเคร่ืองมือหน่ึง
ในการส่ือสารอตัลกัษณ์ โดยเนน้เน้ือหาสาระส าคญัในความเป็นพุทธศาสนามหายานท่ีเนน้เร่ืองของ 
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โพธิจิต, ความกตญัญู, ความเสียสละแบบพระโพธิสัตว ์เป็นแกนหลกัท่ีแฝงอยูใ่นพิธีกรรมต่างๆ ไล่
ตั้งแต่ระดบัทัว่ไปจนถึงลึกซ้ึงในทางธรรม เช่น พิธีทิ้งกระจาด ถา้มองเพียงผิวเผินก็เป็นการส่ือสาร
ในเร่ืองของการแจกทานการสังคมสงเคราะห์โดยใช้พื้นท่ีของพิธีในการส่ือสารออกไป แต่ถา้มอง
ใหลึ้กซ้ึงก็จะเห็นวา่ในพิธีกรรมมีเร่ืองของพุทธมนต ์ท่ีแฝงไปดว้ยธรรมะค าสอนโปรดสรรพสัตวท์ั้ง 
6 ภูมิ ซ่ึงส่ิงต่างๆ ท่ีไดผ้ลิตซ ้ าเหล่าน้ีก็อยู่ท่ีผูรั้บสารว่าจะเขา้ใจความหมายไดลึ้กซ้ึงเพียงใด ส่วน
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็ต้องมีความเข้าใจลึกซ้ึงในธรรมะค าสอนท่ีแฝงในพิธีกรรม 
จากนั้นก็ปรับปรุงให้เขา้กบัยุคสมยัแล้วน าเสนอซ้อนทบัระหว่าง ธรรมะ/พิธีกรรม เพื่อสืบทอด     
อตัลกัษณ์ไปตามยคุสมยั 
 

 
 

รูปท่ี 4.12 ภาพคณะสงฆแ์ละสามเณรจีนนิกายมหายานในไทยประกอบพิธีทิ้งกระจาดมหาทาน  
ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 

 จากรูปท่ี 4.12  “พิธีทิ้งกระจาด” พิธีกรรมน้ีเสมือนเป็นวฒันธรรมของพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทยไดพ้อสมควร เน่ืองจากในงานพิธีท่ีส าคญัๆ หรือแมแ้ต่งานประจ าปีก็จะมีพิธีกรรม
ทิ้งกระจาดสอดแทรกในงานเสมอๆ เน่ืองจากมีความเขา้กบัวฒันธรรมของคนไทยเดิมในการโปรย
ทาน อีกทั้งสอดคล้องกบัความเมตตาเสียสละเพื่อการโปรดเหล่าสรรพสัตว ์ท าให้พิธีทิ้งกระจาด
เสมือนเป็น “ประเพณีท่ีเลือกสรร” ท่ีถูกคดัเลือกเพื่อสืบทอดดว้ยการผลิตซ ้ าไวจ้ากบริบทต่างๆ ท่ี
กล่าวข้างต้น ซ่ึงก็จะตรงกับแนวคิดเร่ืองการผลิตและการผลิตซ ้ าทางว ัฒนธรรม (Cultural 
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Production and Reproduction) กล่าวคือ ตวัอย่างพิธีทิ้งกระจาดท่ียกมานั้น คือ วฒันธรรมท่ีได้รับ
การบัณทึกไว ้(Recorded Culture) หรือ “วฒันธรรมแห่งยุคสมัย” (Culture of Period) ท่ีได้มีการ 
ผลิตซ ้ า/สืบทอดของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยเร่ือยมาตั้งแต่คร้ังบูรพาจารย ์
 

 
 

รูปท่ี 4.13 อตัลกัษณ์ตวัอกัษรทิเบตของพระพุทธศาสนามหายานนิกายมนตรยาน  
ในพิธีทิ้งกระจาดมหาทาน ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่) 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 

 นอกจากน้ี “อกัษรทิเบต” ในพิธีทิ้งกระจาดมหาทานดงัรูปท่ี 4.13 ยงัเป็นอตัลกัษณ์ท่ีผลิตซ ้ า
ภายในพิธีกรรม ท าให้ความเป็นนิกายมนตรยานไดมี้การสืบทอดอตัลกัษณ์ผ่านรูปแบบพิธีเร่ือยมา 
กว่าจะเป็นอตัลกัษณ์ท่ีสืบทอดมาในปัจจุบนันั้นได ้“กระบวนการต่อรองเชิงอตัลกัษณ์” (Identity 
Negotiation) ท่ีมีการ “การบริหารจดัการอตัลกัษณ์” (Identity Management) และผลิตซ ้ าเร่ือยมาผา่น
กาลเวลา ซ่ึงมีการต่อสู้/ต่อรองจนเหลือพิธีต่างๆเท่าท่ีเห็นในปัจจุบนั อยา่งไรก็ตามอตัลกัษณ์ต่างๆ 
เหล่าน้ี เป็นส่วนประกอบท่ีส าคญัในการประกอบพิธีเสมือนส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกาย
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มหายานในไทยผ่านการส่ือสารเชิงพิธีกรรมในรูปแบบต่างๆ เช่น ส่ือโซเชียลมีเดีย (Social Media) 
โดยมีส่ือบุคคล คือ พระสงฆ/์สามเณรในการขบัเคล่ือน 
 

 
 

รูปท่ี 4.14 บรรยากาศงานสังคมสงเคราะห์การแจกทานขา้วสารอาหารแหง้แก่ประชาชนท่ีมา
ร่วมงานทิ้งกระจาดมหาทาน ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 
 อย่างไรก็ตาม อัตลักษณ์ต่างๆ จะผลิตซ ้ าไม่ได้เลยถ้าขาดส่ือบุคคล คือ พระสงฆ์และ
สามเณร หรือเหล่าพุทธบริษทัส่ีในการประกอบกิจกรรมต่างๆ ซ่ึงต่างก็ช่วยกนัผลิตซ ้ าความเป็น
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ตวัอย่างเช่นในรูปท่ี 4.14 เป็นช่วงของการแจกทานข้าวสาร
อาหารแห้งแก่ประชาชนท่ีมาร่วมงานพิธีทิ้งกระจาดมหาทานซ่ึงเป็นงานประจ าปี ซ่ึงในช่วงกิจกรรม
แจกทานน้ี ถือเป็นอตัลกัษณ์ส าคญัท่ีผลิตซ ้ าเร่ือยมาจากรุ่นสุ่รุ่น เป็นการสะทอ้นอตัลกัษณ์อยา่งหน่ึง
ในดา้นของการมีเมตตาและเสียสละซ่ึงถือเป็นปณิธานของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ท่ีเนน้
ปฏิบติัตามแนวทางพระโพธิสัตว ์
 
 4.2.2 อตัลกัษณ์ด้านภาษา 
 

 พระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยนั้นส่วนใหญ่จะเป็นประชากรในประเทศไทยท าให้
รูปแบบของภาษาท่ีใชใ้นการส่ือสาร จะเป็นภาษาไทยโดยส่วนใหญ่จะมีภาษาจีนบา้งก็ในเร่ืองของ
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ขอ้ความ, การออกเสียงสวดมนต์ภาษาจีน, การเทศน์สอนท่ีเป็นค าสอนจากจีน เป็นตน้ แต่ผูท่ี้บวช
ในช่วงหลงัๆ มาจะใช้ภาษาไทยในการส่ือสารทั้งภายใน/ภายนอกเป็นส่วนใหญ่ ซ่ึงทางพระเถระ
ผูใ้หญ่ก็ไดมี้นโยบายส่งเสริมการใชภ้าษาจีนมากข้ึน ไม่วา่จะเป็นการพูดคุยประจ าวนั, การเทศนาสั่ง
สอน หรือแมแ้ต่การประชาสัมพนัธ์ภายในและภายนอกวดัก็จะเน้นเร่ืองของภาษาจีน โดยท่ีผ่านมา
ตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนัการใช้ภาษาจีนก็มีพฒันาท่ีดีข้ึนเร่ือยๆ มีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย
หลายๆ รูป ก็สามารถท่ีจะอ่านเขียนพูดได้อย่างคล่องแคล่วช านาญ เช่น การสอบวดัระดบัความรู้
ภาษาจีน, การสอนภาษาจีนแก่พระเณร, การสวดพุทธมนต์จีน , การใช้ภาษาจีนในงานเผยแผ่
ประชาสัมพนัธ์ดา้นต่างๆ เป็นตน้ 
 

 
 

รูปท่ี 4.15 รายช่ือภาษาไทยและจีนของผูท่ี้ลงช่ือท าบุญสวดมนตใ์นพิธีขอขมากรรม  
ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 

 ปัจจุบนัภาษาไทยและจีนไดมี้การใช้งานในพิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ ของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทย ตัวอย่างเช่นในรูปท่ี 4.15 เป็นช่วงท่ีเราพระสงฆ์และสามเณร ประกอบ        
พิธี เจริญพุทธมนตข์อขมากรรม และอ่านช่ือผูท่ี้ร่วมท าบุญในงานพิธีคร้ังน้ี ซ่ึงภายในรูปจะเห็นได้
วา่มีคนไทยเช้ือสายจีนร่วมท าบุญเป็นจ านวนมากโดยเขียนช่ือเป็นภาษาจีน แต่พระสงฆแ์ละสามเณร
จีนนิกายมหายาน ส่วนใหญ่เป็นคนไทยท าให้การอ่านภาษาจีนไม่ค่อยจะคล่องแคล่วนกั จึงตอ้งมี
การเขียนภาษาไทยก ากบัไวด้ว้ย ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีก็เป็นอตัลกัษณ์อยา่งหน่ึงของพระสงฆนิ์กายยานใน
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ไทย หรือในตวัอย่างรูปท่ี 4.16 ท่ีเหล่าสามเณรเจริญพระพุทธมนต์ท าวตัร จะเห็นได้ว่าหนังสือ   
พุทธมนต ์ก็มีการใชภ้าษาไทยและจีนเช่นกนั ซ่ึงจะสอดคลอ้งกบัทางพระสงฆไ์ทยเถรวาทท่ีมีการใช้
ตวัอกัษรบาลีและสันสกฤตในหนงัสือต าราต่างๆ บางเล่มก็มีการแปลไทยก ากบัดว้ย ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ี
จึงเป็นเสมือนอตัลกัษณ์ของพระสงฆท์ั้งสองนิกายในพระพุทธศาสนา 
 

 
 

รูปท่ี 4.16 ภาพคณะสามเณรเจริญพุทธมนตท์ าวตัร 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 ซ่ึงในปัจจุบนัน้ีจนถึงอนาคต พระสงฆจี์นนิกายก็มีปณิธานท่ีจะสร้างมหาวิทยาลยัไทย-จีน
ข้ึน เพื่อส่งเสริมในด้านของการช่วยเหลือเยาวชนศึกษาด้านความรู้ทางโลกและทางธรรมเป็น
หลกัสูตรภาษาจีน เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยไดอ้ย่างดีอีกทางหน่ึง 
สามารถใชเ้ป็นเคร่ืองมือในการส่ือสารเพื่อสืบทอด/ผลิตซ ้ าไดอ้ยา่งหลากหลาย อาทิเช่น การท าไกด์
ในการแนะน าวดัพุทธมหายานเชิงท่องเท่ียว, การแปลภาษา/อพัเดต (Update) ต ารา/พระสูตรพุทธ
มหายานเพื่อให้เหมาะกับการเผยแผ่ผ่านส่ือให้เท่าทันยุคสมัยนั้ นๆ เป็นต้น กล่าวคือ ภาษาคือ
เคร่ืองมือทางส่ืออย่างหน่ึงท่ีมีประสิทธิภาพในการน าไปประยุกต์ใช้เพื่อการเผยแผ่ต่างๆ ท่ีทาง
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยจะตอ้งฝึกฝนพฒันาอตัลกัษณ์ในดา้นต่างๆ ให้ดี ในการน าขอ้มูลท่ี
สืบทอดมาตั้งแต่คร้ันบูรพาจารยไ์ม่ว่าจะเป็น หนงัสือ ต ารา คมัภีร์พระสูตร ทั้งท่ีแปลแลว้หรือยงั
ไม่ไดแ้ปล ก็น ามาปรับใช/้พฒันาใหส้ามารถน ามาเผยแผไ่ดต้ามโอกาสต่างๆ อยา่งสม ่าเสมอ เสมือน 
“การผลิตซ ้ า” (Reproduction) เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในประเทศไทยนัน่เอง 
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 4.2.3 อตัลกัษณ์ด้านอาหาร 
 
 อาหารทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย “ฉนัเจ” (กินเจ) ซ่ึงอยูใ่นศีลโพธิสัตวท่ี์ห้ามมิ
ให้ฉนัเน้ือสัตวข์องสดคาว รวมถึงหวัหอม/กระเทียม เป็นตน้ เพราะของเหล่าน้ีเป็นการส่งเสริมการ
ฆ่าทางออ้ม อีกทั้งเสริมในเร่ืองความก าหนดัราคะ ท าลายสุขภาพ กีดกั้นจิตไม่ให้บรรลุสมาธิ และ
ถือว่าการกินเน้ือสัตว์ ซ่ึงผูกิ้นอาจจะกินถูกเน้ือของบิดามารดาในชาติก่อนของตนได้ (เสถียร 
โพธินนัทะ, 2498, น. 32) ทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดสื้บทอดเร่ืองการฉันอาหารเจมา
ตั้งแต่คร้ังอดีตจนถึงปัจจุบนั เน่ืองจากอาหารเจก็ถือเป็นอตัลกัษณ์ท่ีเด่นชัด รวมถึงได้โปรดเหล่า
สรรพสัตวด์้วยในเวลาเดียวกนั โดยในช่วงเวลาท่ีผา่นมาตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบนั ก็มีการปรับเร่ืองของ
รูปแบบการปรุงอาหาร/ส่วนประกอบอาหารเจใหก้ระชบัเรียบง่ายไม่เป็นภาระต่อทางญาติโยม 
 

 
 

รูปท่ี 4.17 ตม้พะโลเ้จอีกหน่ึงอตัลกัษณ์ทางดา้นอาหารเม่ือนึกถึงอาหารเจในไทย 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 เน่ืองจากพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยนั้นไม่ได้เดินบิณฑบาต เพราะว่าประชาชน
โดยทัว่ไปอาจจะไม่รู้วา่พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยนั้น “ฉนัอาหารเจ” เม่ือไปเดินบิณฑบาต
แลว้ญาติโยมท าอาหารมาก็ตอ้งรับบิณฑบาต รวมถึงความเป็นผูเ้ล้ียงง่ายในทางสมณสารูป ถ้าไป
น าเสนอเป็นอาหารเจก็อาจจะท าให้ญาติโยมตอ้งจดัเตรียมปรุงอาหารข้ึนเป็นพิเศษอีก ซ่ึงก็จะสร้าง
ความล าบากให้แก่พุทธศาสนิกชนโดยทัว่ไปได ้อีกทั้ง “อาหารเจ” ในปัจจุบนัน้ีก็ยงัคงแก่นแทข้อง
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ความเป็น “เจ” ไวอ้ย่างครบถว้น ตวัอยา่งเช่นในรูปท่ี 4.17 คือ พะโลเ้จ เป็นอีกหน่ึงอาหารเจท่ีเหล่า
พุทธบริษทัมหายานในไทยล้วนคุน้ชิน เน่ืองจากท าง่าย/อร่อย/มีประโยน์ จึงกลายเป็นอตัลกัษณ์
ทางดา้นอาหารเจ อีกทั้งทางวดัในคณะสงฆจี์นนิกายในไทยก็ท าเป็นโรงทานใหป้ระชาชนท่ีมาวดัได้
กินเสมอๆ เช่น วตัถุดิบ , อุปกรณ์ , สูตรในการปรุงอาหาร เป็นต้น ท าให้อาหารเจถูกต้องทาง
โภชนาการแบบเจ ดูน่ารับประทานอีกทั้งสามารถใช้เป็นสารท่ีส่ือออกไปแล้ว คนนอกทัว่ไปก็
สามารถท่ีจะเขา้ใจรับรู้ถึงอตัลกัษณ์น้ีของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดพ้อสมควร 
 

 
 

รูปท่ี 4.18 บรรยากาศเทศกาลกินเจวดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 เทศกาลกินเจ รูปท่ี 4.18  ในบริบทของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ไดก้ลายเป็นอตั
ลกัษณ์ท่ีส าคญัอย่างหน่ึง เน่ืองจากเป็นพื้นท่ีในการแสดง/ส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีมีความเขม้ขน้มาเป็น
เวลานาน สืบทอดมาตั้งแต่บูรพาจารยจ์ากประเทศจีน ตวัอยา่งเช่นในเทศกาลกินเจ ก็จะมีการใชพ้ื้นท่ี
ในการส่ือสารอตัลักษณ์ผ่านทางองค์ประกอบพื้นท่ีจดัพิธีกรรม เช่น ธงสีเหลือง, อาหารเจท่ีใช้
ประกอบพิธีถวายขา้วพระพุทธ, การแต่งกายของโยมผูม้าสวดมนต ์เป็นตน้ หรือใน “พิธีก๊งจูเทียน” 
ก็จะมีการจดัอาหารเจถวายพระโพธิสัตวถึ์ง 24 พระองค ์ก็จะมีการเจริญพุทธมนตป์ระกอบกบัถวาย
อาหารเจจนครบทุกพระองค์ ต่างก็มีการแสดงอตัลกัษณ์ผ่านทางอาหารเจโดยมีพิธีกรรมเป็นพื้นท่ี 
“ส่ือกลาง” ในการส่ือสารแผยแผอ่ตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยออกไป มีการส่ือสาร
เชิงพิธีกรรมท่ีเขม้ขน้ ไม่ว่าจะมาท่ีวดัหรือกินเจท่ีบา้น ก็สามารถท่ีจะสร้างความร่วมในอตัลกัษณ์
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พุทธมหายานท่ีมีพระสงฆ์ (ส่ือบุคคล) ขบัเคล่ือน/สืบทอด หน่ึงในอตัลกัษณ์ผ่านทางด้านอาหาร 
เป็นตน้ 
 

 
 

รูปท่ี 4.19 อาหารเจ หวักะหล ่าปลีตม้ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

 
 

รูปท่ี 4.20 โรงทานเล้ียงประชาชนท่ีมาวดัเมตตาธรรมโพธิญาณ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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 “โรงทานอาหารเจ” (Vegetarian Almshouse) เป็นอีกหน่ึงอตัลกัษณ์ท่ีส าคญัของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในไทย ตวัอย่างเช่นในรูปท่ี 4.19 และ 4.20 จะเห็นไดว้่ามีประชาชนเป็นจ านวน
มากไดม้ารับประทานอาหารเจท่ีโรงทานของทางวดั ซ่ึงอาหารเจหลายอยา่งของทางวดัก็มีอตัลกัษณ์
ท่ีคุน้ชิน เช่น หวักะหล ่าปลีตม้, “จบัฉ่าย” (Mixed Vegetable Stew), กานาฉ่าย (Olive Pickled Green 
Mustard with Mushroom) เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีชาวพุทธศาสนามหายานในไทยและต่างประเทศ
ลว้นคุน้ชินซ่ึงถือเป็นอตัลกัษณ์อยา่งหน่ึงทางดา้นอาหาร ท่ีไม่ว่าจะเป็นคนในคนนอกเม่ือเห็นหรือ
พูดถึงอาหารเจเหล่าน้ี ก็จะรับรู้อตัลกัษณ์ผา่นการส่ือสารซ่ึงกนัและกนัไดท้นัที 
 
 4.2.4 อตัลกัษณ์ด้านอฐับริขาร 
 
 อฐับริขาร (Eight Necessities of a Buddhist Monk) ก็สามารถท่ีจะบอกความเป็นอตัลกัษณ์
ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ไม่วา่จะเป็นการใชผ้า้จีวร (ผา้ห่ม) ชนิดท่ีคลา้ยกนั ต่างกนัท่ี
การตดัเยบ็รวมถึงรูปแบบลกัษณะของจีวรท่ีสวมใส่ ส่วนอฐับริขารอยา่งอ่ืน อีก 7 อยา่ง (จากทั้งหมด 
8 อยา่ง) เช่น บารต, สบง (ผา้นุ่ง), สังฆาฏิ (ผา้ซ้อน), มีดโกน, เข็ม, ประคดเอว, ธมกรก (ท่ีกรองน ้ า) 
ก็เหมือนกันกบัพระสงฆ์เถรวาทในประเทศไทย ท าให้โดยภาพรวมจะต่างกันตรงท่ี “ไตรจีวร” 
เท่านั้น ซ่ึงในพิธีกรรมต่างๆ งานส าคญัของทางคณะสงฆเ์ถรวาทและมหายานก็จะมีการไปมาหาสู่
ร่วมงานซ่ึงกนั เช่น งานมุทิตาจิต, งานบวช, งานมงคล เป็นตน้ เม่ือมองแบบภาพรวมก็จะมีความต่าง
ท่ีรูปแบบ/ลกัษณะของผา้ไตรจีวรท่ีต่างกบัพระสงฆ์เถรวาท ซ่ึงอตัลกัษณ์ไตรจีวรของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยนั้นจะแบ่งเป็น สังฆาฏิ (ผา้พาดบ่า), อุตราสงค ์(ผา้จีวรส าหรับห่ม), และอนัตร
วาสก (ผา้สบงส าหรับนุ่ง) เหมือนกบัทางเถรวาท ต่างกนัท่ีรูปแบบกนัตดัเยบ็และรูปทรง เช่น ผา้สบง
ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยจะเป็นกางเกงขายาวกบัเส้ือแขนยาว เป็นตน้ 
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รูปท่ี 4.21 จีวรของพระเถระผูใ้หญ่นิกายมหายาน ณ วดัโพธ์ิเยน็ (รูปซา้ย) 
จีวรของพระเถระผูใ้หญ่นิกายเถรวาท ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ (รูปขาว) 

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 
 รูปจีวรท่ีพระเถระสวมใส่ในรูปท่ี 4.21 (รูปซ้าย) จะเห็นไดว้า่มีอตัลกัษณ์ค่อนขา้งเฉพาะแม้
จะดูผ่านๆ แต่ก็มีความคล้ายกับทางนิกายเถรวาท เช่น สีจีวร, การห่มจีวร เป็นต้น ซ่ึงทางนิกาย
มหายานในไทยจะเป็นชุดเส้ือแขนยาวกบักางเกงขายาวภายในและมีจีวรผืนใหญ่ห่มดา้นนอกอีกที 
ส่วนในรูปท่ี 4.21 (รูปขาว) จะเป็นทางพระเถระผูใ้หญ่นิกายเถรวาทจะเห็นอตัลกัษณ์เป็นจีวรสี
เหลือง ส่วนจีวรก็จะมีการห่มแตกต่างกนับ้างแล้วแต่ประเภทงานพิธี อย่างไรก็ตามในทางพุทธ
ศาสนาจีวรก็คือส่ิงท่ีใชใ้นการนุ่งห่มร่างกายและเสมือนเป็นอตัลกัษณ์อยา่งหน่ึงท่ีทั้งคนใน/คนนอก
พระพุทธศาสนาสามารถท่ีจะรับรู้ไดว้า่จีวรและส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีคือพระสงฆใ์นทางพุทธศาสนา 
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รูปท่ี 4.22 บารตพระ ณ วดัโพธ์ิเยน็ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

 
 

รูปท่ี 4.23 อฐับริขารต่างๆ ในงานพิธีทอดกฐิน ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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 อฐับริขารของทั้งสองนิกายในทางพุทธศาสนานิกายมหายานและเถรวาท โดยภาพรวมตาม
รูปท่ี 4.22-4.23 ก็มีความคลา้ยคลึงกนั เช่น บาตรพระ, จีวร, กระบอกกรองน ้ า (ธมกรก) เป็นตน้ ของ
ต่างๆ  เหล่าน้ี ถือเป็น “ส่ิงบ่งช้ีอัตลักษณ์” (Identity Indicator) ได้ทั้ งสองนิกาย จะต่างก็ เพียง           
อตัลกัษณ์ดา้น งานศิลปะท่ีแสดงบนช้ินงานเท่านั้น เช่น วสัดุ, ลวดลาย, เทคโนในการผลิต เป็นตน้ 
 
 ซ่ึงบริขารต่างๆ ของพระสงฆ์นิกายมหายานในไทย ก็จะมีลักษณะรูปแบบผสมผสาน
ระหว่างไทยจีน เถรวาทและมหายาน เช่น ในพิธีบรรพชาอุปสมบทก็จะใส่ผา้ไตรจีวรแบบจีนแต่
สะพายบาตรท่ีเหมือนกบัของเถรวาท เป็นตน้ การท่ีรูปแบบบริขารมีความผสมผสานแบบน้ีเน่ืองจาก
เป็นพระพุทธศาสนาเหมือนกนั ต่างกนัท่ีส่ิงของภายนอกหรือเปลือกเพียงเท่านั้น แต่เน้ือแท้ของ
ความเป็นพุทธ รวมถึงจุดหมายปลายทางนั้นเหมือนกนั คือ การมุ่งสู่พระนิพพาน อย่างไรก็ตาม
บริขารเหล่าน้ีเน้ือแทคื้อเคร่ืองใชข้องพระสงฆ ์การส่ือสารอตัลกัษณ์ผา่นบริขาร จึงอยูท่ี่ความ “เป็น
ปกติ” ในการใชส้อยบริขารเหล่านั้นของพระสงฆ ์(สมถะเรียบง่าย, ใชส้อยถูกตอ้งตามพระวนิยั) เม่ือ
คนใน/คนนอก ได้พบเห็น/รับทราบไม่ว่าทางใดทางหน่ึงถึงความสม ่าเสมอในวตัรปฏิบติัก็จะเกิด
ความปิติเล่ือมใส ส่ิงเหล่าน้ีจึงถือเป็นอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยอีกรูปแบบหน่ึงท่ี
ส่ือสารผ่านทาง อฐับริขาร นั่นเอง โดยสามารถมองผ่านในแง่มุมของ CTI ไดค้รบทุกช่วงชั้นทั้ง 4 
คือ P, E, R, C frame แต่จะมีท่ีเด่นชัดมากในส่วนของ Relational Frame ท่ีสะท้อนได้อย่างดีเม่ือมี
การร่วมคณะสงฆ์ จนเกิดตระหนักในอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ว่าบริขาร
ต่างๆ ท่ีสืบทอดในการใชส้อยตั้งแต่บูรพาจารยเ์ร่ือยมา มีรูปแบบ/ลกัษณะการใชอ้ยา่งไรให้เกิดการ
ตระหนกัรู้ถึงอตัลกัษณ์นิกายจีนมหายานในไทยอนัดีงามเพื่อสืบทอดต่อไป 
 
 4.2.5 อตัลกัษณ์ด้านศาสนวตัถุ 
 
 ศาสนาวตัถุต่างๆ ของทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยนั้น ไม่วา่จะเป็นพระพุทธรูปท่ี
เม่ือเวลาไหวส้ักการบูชาแลว้เกิดความเล่ือมใสเช่นเดียวกบัพระพุทธรูปตามวดันิกายเถรวาทในไทย 
มองแลว้ให้อารมณ์ความรู้สึกแบบจีน หรือแมแ้ต่ศาสนสถาน เช่น วดั, วิหาร ของทางคณะสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยส่วนใหญ่นั้น ก็สร้างโดยมีรูปแบบ/กล่ินอายจากวดัโบราณในประเทศจีนโดย
ส่วนใหญ่ เช่น วดัโพธ์ิแมน, วดัโพธ์ิเยน็, วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่), วดับรมราชาฯ เป็นตน้ ซ่ึง
ทางบูรพาจารยก์็ไดใ้ชค้วามรู้ความสามารถของท่านตามช่วงยุคสมยั ในการสรรคส์ร้างข้ึนมาเพื่อให้
พุทธศาสนิกชนในไทย ได้มีวดัจีนมหายานได้ไหวส้ักการบูชาส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีตนนั้นนับถือ เช่น 
พระพุทธเจา้ พระโพธิสัตวก์วนอิม พระอรหนัต์ เป็นตน้ ซ่ึงในศาสนวตัถุต่างๆ นั้นก็ลว้นเป็นพื้นท่ี
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ในการส่ือสารอตัลกัษณ์แทบทั้งส้ิน ตวัอยา่งเช่น “หงษ์” ท่ีเป็นสัตวม์งคลบนหลงัคาวดัจีน ก็แสดง
ถึงฤกห์งามยามดี/สัญลกัษณ์แห่งคุณธรรม เป็นตน้ อยา่งไรก็ตามอตัลกัษณ์ท่ีส่ือสารผา่นพื้นท่ีเหล่าน้ี 
ผูรั้บสารจะตอ้งมีความใคร่รู้/สนใจอีกส่วนหน่ึงด้วย นอกจากน้ีศาสนสถานไม่ว่าจะเป็นของทาง
มหายานหรือทางเถรวาท อตัลกัษณ์ต่างๆ ท่ีแฝงอยู่ตามงานศิลป์ในศาสนสถานต่างๆ เหล่านั้น ก็
สามารถท่ีจะสะทอ้นอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมไดเ้ป็นอยา่งดี เช่น ในบางพื้นท่ีมีทั้งวดันิกายเถรวาท 
และวดันิกายมหายาน ก็สามารถท่ีจะมองรู้ได้ทนัทีถึงอตัลักษณ์ของทั้งสองนิกาย อีกทั้งวดัโดย   
ส่วนใหญ่ไม่ว่าจะนิกายเถรวาทหรือมหายานก็มีความเป็นอนุรักษ์นิยมอย่างยิ่ง ท าให้เห็นความ      
ล่ืนไหลทางดา้นอตัลกัษณ์ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนัท่ีสะทอ้นถึงภูมิหลงัของสถานท่ี 
 

 
 

รูปท่ี 4.24 พระไตรรัตนพุทธเจา้ (ซ าปอฮุกโจว้) 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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รูปท่ี 4.25 บารตน ้ามนต ์
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 ซุ้มประตูวดัพระพุทธศาสนาจีนมหายานในไทยก็สามารถท่ีจะสะท้อนอัตลักษณ์ได้
พอสมควร มองแต่ไกลก็สามารถทราบไดพ้อสมควรถึงอตัลกัษณ์ความเป็นวดัจีนมหายานในไทย 
เช่น วดัโพธ์ิแมน, วดัโพธ์ิเย็น, วดัมงักรกมลาวาส, วดับรมราชาฯ (เล่งเน่ยยี่ 2) เป็นตน้ ซ่ึงมีความ
วิจิตรสวยงามแบบพุทธมหายานในประเทศจีน เช่น ศิลปะกระเบ้ืองเก๋งจีนบนหลงัคา, หินขดั/หิน
ล้างลายจีน เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ ขา้งต้นแสดงอตัลกัษณ์ด้านศาสนวตัถุได้พอสมควร อีกทั้งยงัท าให ้
Communal Frame (CTI) เด่นชดัข้ึนเม่ือมองจากทั้งในมุมมองของคนใน/คนนอกพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย เน่ืองจากการแสดงอัตลักษณ์ด้วยศาสนวตัถุเหล่าน้ีเป็นเสมือนพื้นท่ีในการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์ไดอ้ยา่งดี เน่ืองดว้ยเป็นวตัถุอยูแ่ลว้ท าใหง่้ายต่อการเห็นเชิงประจกัษ ์อีกทั้งยงัท าให้
เกิด “อตัลกัษณ์ร่วม” (Collective Identity) เม่ือเห็นวดัอ่ืนๆ ในคณะสงฆ์จีนนิกายเดียวกนัแมจ้ะอยู่
คนละท่ีก็ตาม แต่ในวดัพื้นท่ีต่างจงัหวดัก็จะยงัคงมีอตัลกัษณร่วมท่ีสอดคลอ้งกนัทั้งทางตรงและ
ทางออ้ม ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีก็ล้วนผ่านการผลิตซ ้ าด้วยการซ่อมบ ารุง/อนุรักษ์ศาสนวตัถุต่างๆ ตามเหตุ
ปัจจยัเพื่อสืบทอด 
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รูปท่ี 4.26 ซุม้ประตูวดัพระพุทธศาสนามหายานในไทย ณ วดับรมราชาฯ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 สรุป จากแง่มุมต่างๆ ทางอตัลกัษณ์พระพุทธศาสนามหายานขา้งต้นจะเห็นไดว้่า มีความ
แตกต่างจากเถรวาทในส่วนปลีกยอ่ย แต่ส่วนหลกัหรือปลายทาง คือ นิพพาน ไม่ต่างกนั ซ่ึงเส้นทาง/
พาหนะในการเดินทางขา้มวฏัฏะน้ีก็อยูท่ี่การเลือกรูปแบบเดินทาง ซ่ึงพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาท่ี
มีความหลากหลายในการมองและศึกษาเป็นอย่างยิ่ง สามารถท่ีจะรองรับกบัความคิดความศรัทธา
ของคนไดห้ลายรูปแบบไร้สติปัญญาของความลึกซ้ึงในการมองและน าไปปรับใชศึ้กษาด าเนินชีวิต 
ตั้งแต่ง่ายท่ีสุด เช่น การเพ่งขอ้ความในพระสูตรช่ือ “พุทธธฺยานสาครสูตร” (กวง ฮุก ซา หมวย ไฮ 
จิง) คือ เพ่งจิตถึงพระอมิตาภะพุทธเจา้เป็นอารมณ์ (พระครูสมุห์อภิชัย (เยน็เห่ียง) โพธ์ิประสิทธ์ิ
ศาสตร์, 2531, น. 145-146) จนถึง การเขา้ถึงพุทธะภาวะจิตเดิมแทท่ี้เป็นเหมือนค าสอนหลกัของ
พุทธศาสนามหายานนิกาย “เซน” ท่ีมีความเป็นนามธรรมลึกซ้ึง ผูท่ี้จะศึกษาเขา้ใจอยา่งลึกซ้ึงไดต้อ้ง
ใช้ความเพียรพยายามทั้งกายและใจปฎิบติัธรรม/ศึกษาธรรมเป็นอย่างยิ่ง ภาวะจิตจึงจะเกิดการตก
ผลึกเห็นหนา้ตาดั้งเดิมของจิตเดิมแทน้ั้นเอง อยา่งไรก็ตามนิกายหลกัใหญ่ทั้งสองก็เป็นพุทธศาสนา
เดียวกนัทั้งส้ินฉะนั้น “พุทธบริษทั 4” ควรมองท่ีแก่นหลกัท่ีเป็นจุดมุ่งหมายปลายทางในธรรมะ ซ่ึงผู ้
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ท่ีสนใจก็ให้ศึกษาโดยภาพกวา้งจนพอเห็นแนวทางท่ีตนเองสนใจจากนั้นก็มุ่งตรงศึกษาให้ถ่องแท้
มากยิ่งข้ึนแล้วจึงเข้าใจส่ิงต่างๆ ข้ึนเองโดยธรรมชาติทีละล าดับน่ีคือความส าคญัของการศึกษา   
พุทธศาสนา 



 
บทที ่5 

 
การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทย 

 
 การส่ือสารกับพุทธศาสนาเป็นเหมือนเส้นขนานเสมอมา ตั้ งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันใน      
ดา้นการเผยแผ่ธรรมะ จะสังเกตได้ว่าท่ีผ่านมาพระพุทธศาสนาไม่เคยห่างหายจากการส่ือสารเลย   
ไม่ว่าจะเป็นการส่ือสารภายในตนเอง/การส่ือสารระหว่างบุคคล/การส่ือสารองค์กร/การส่ือสาร
สาธารณะ/การส่ือสารมวลชน ซ่ึงถือวา่เป็นตวัช่วยท่ีส าคญัในการเผยแผท่ั้งส้ินแต่ในยุคปัจจุบนัและ
ในอนาคตการส่ือสารมีขอบเขตท่ีไร้จ ากดัแต่ในขณะเดียวกนัก็มีความเป็นปัจเจกมากยิง่ข้ึน กล่าวคือ            
การส่ือสารในยุคปัจจุบนัรวมถึงแนวโน้มทางอนาคต แม้จะเป็นการส่ือสารท่ีกวา้งใหญ่ไพศาล/      
ไร้ขอบเขต/รวดเร็วอยา่งมาก แต่เน้ือหาสาระ/การเปิดรับส่ือ กลบัมีอตัลกัษณ์ความเฉพาะบุคคลอยา่ง
ยิง่ การสร้างและส่ือความหมายจึงเป็นส่ิงท่ีส าคญัในการเผยแผ ่ตรงจุดน้ีผูท่ี้จะท าเน้ือหาเพื่อเผยแพร่
ส่ือสารออกไปนั้นจะตอ้งมีความรู้/ความเขา้ใจในส่ิงท่ีตนเองจะส่ือสารออกไปอย่างลึกซ้ึง รวมถึง
การเขา้ใจธรรมชาติ/บริบทของผูรั้บสารเฉกเช่นเดียวกนั 
 
 ถา้จะมองในแนวทางการส่ือสารอตัลกัษณ์แลว้ “การประกอบสร้าง” (Construct) อตัลกัษณ์
ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย เช่น การเผยแผธ่รรมะ/ค าสอน/พระสูตร เพื่อใชใ้นการเผยแผ่
ผ่านส่ือในรูปแบบต่างๆ  ตามยุคสมัยนั้ นๆ ซ่ึงเม่ือเวลาผ่านไปก็มี “การสร้างใหม่หรือฟ้ืนฟู” 
(Reconstruct) ในการส่ือสารอัตลักษณ์ทางพุทธศาสนา เช่น การสังคายนา เป็นต้น “การธ ารง
รักษาอตัลกัษณ์” (Maintain) ทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยก็ไดสื้บทอดวตัรปฏิบติั/ค าสอนท่ี
ดีงามเร่ือยมา, “การต่อรองอตัลกัษณ์" (Negotiate) จึงเป็นส่ิงท่ีหลีกเล่ียงไม่ไดใ้นดา้นสังคมซ่ึงมีหลาย
วฒันธรรม/อตัลกัษณ์ท่ีหลากหลาย การส่ือสารอตัลกัษณ์จึงกลายเป็นแนวคิดท่ีส าคญัในการเผยแผ ่ 
“การผลิตซ ้ าอตัลักษณ์” (Reproduction) จึงกลายเป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัในการสืบทอดอตัลักษณ์
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย  และ “การเปล่ียนอตัลกัษณ์” (Change) ซ่ึงก็เป็นส่ิงท่ีหลีกเล่ียง
ไม่ไดเ้น่ืองจากเวลาและพื้นท่ีท าให้บริบทมีความเล่ือนไหล จึงส่งผลให้อตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยเกิดการปรับตัวให้ เข้ากับบริบทสังคมแต่ย ังคงแก่นอัตลักษณ์ของ
พระพุทธศาสนามหายาน เช่น หลกัโพธิจิต ฯลฯ 
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 ซ่ึงกระบวนทัศน์ใหม่ของการส่ือสารศึกษาท่ี มองตามแนวคิด “ประกอบสร้างนิยม 
(Constructionism)” มองว่าอัตลักษณ์ เป็น ส่ิ งท่ีประกอบสร้างข้ึนมาจึงสามารถ  “ร้ือส ร้าง” 
(Deconstruct) ก่อสร้าง (Reconstruct) ใหม่ได ้จึงท าให้อตัลกัษณ์มีคุณลกัษณะท่ี “เล่ือนไหลไปมา” 
(Dynamic / Shifting) ตลอดเวลา กระบวนทศัน์ใหม่จึงได ้“ปฏิเสธทศันะแบบสารัตถะนิยม (Non-
essential / Essentialism)” ท่ีมองวา่อตัลกัษณ์เป็นส่ิงคงรูป/คงตวัของอะไรบางอยา่งท่ีเป็นแก่นสาระ
ท่ีแน่นอนของคนๆ หน่ึงหรือกลุ่มหน่ึง จึงสอดคลอ้งกบัรูปแบบของการส่ือสารท่ีพระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในไทยได้ใช้มาตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนั ซ่ึงมีการปรับปรุงเปล่ียนแปลงไปตามรูปแบบทาง
สังคมรวมถึงพื้นท่ีบริเวณท่ีตั้งของวดั เช่นในพื้นท่ีกรุงเทพมหานครย่านเยาวราชก็คือวดัมงักรกม
ลาวาส ท่ีได้ปรับปรุงการประกอบสร้างส่ือประชาสัมพนัธ์ในรูปแบบต่างๆ ตั้ งแต่คร้ังอดีตจน
ปัจจุบนั เช่น การประชาสัมพนัธ์แบบปากต่อปาก, แผน่พบั/โบรชวัร์, ป้ายประกาศขนาดใหญ่, วิทยุ, 
หนงัสือพิมพ,์ โทรทศัน์ จนปัจจุบนัไดป้ระกอบสร้างสารและน าออกส่ือทางโซเชียลมีเดีย 
 
 ตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนัพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย ไดใ้ช้การส่ือสารเพื่อการ
เผยแผ่มาอย่างต่อเน่ืองยาวนาน อาทิ แผ่นพบั, โบรชัวร์, หนังสือ, ต ารา, วารสาร, เวบ็ไซต์ เป็นตน้ 
ซ่ึงในปัจจุบันน้ีได้ใช้ส่ือ “โซเชียลมีเดีย” (Social Media) เป็นหลัก ได้แก่ Facebook, YouTube, 
TikTok ซ่ึงทั้ง 3 ส่ือน้ีนอกจากจะลงขอ้มูลข่าวสารต่างๆ เช่น ค าสอน รูปภาพ วิดีโอ แลว้ยงัสามารถ 
LIVE ถ่ายทอดสดเน้ือหาต่างๆ ไดด้ว้ย ท าให้ผูรั้บสารสามารถติดตามงานต่างๆไดอ้ยา่งใกลชิ้ดโดยท่ี
ไม่ต้องเดินทางมาร่วมงานท่ีวดั อย่างไรก็ตามการถ่ายทอดสดก็เป็นเพียงการน าเสนออตัลักษณ์
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดร้ะดบัหน่ึงเท่านั้น กล่าวคือ เน้ือหาทางดา้นค าสอนท่ีบูรพาจารย์
สมยัอดีตจนถึงปัจจุบนัรวมถึงพุทธบริษทั 4 ท่ีได้ผลิตสร้างเน้ือหาสาระทางมหายานข้ึนมานั้น ถือ
เป็นอตัลกัษณ์ท่ีส าคญัเสมือนเป็นแกนหลกัของเน้ือหาสารในการเผยแผ่ เช่น พุทธสุภาษิต (แปล
ไทย/จีน/องักฤษ), ค าสอนบูรพาจารย,์ ความหมายคมัภีร์/พระสูตรทางมหายาน, วตัรปฏิบติัคณะสงฆ์
จีนนิกาย, พิธีกรรมเทศกาลท่ีส าคญั เป็นตน้ ซ่ึงการท่ีจะย่อยส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีให้ออกมาเป็น “สาร” 
(Message) ท่ีเป็นเป็นแก่นส าคญั จึงเป็นโจทยท่ี์พระสงฆจี์นนิกายจะน าส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีท่ีเป็นเหมือน 
“อตัลกัษณ์” (Identity) พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย น ามาประกอบสร้างและผลิตซ ้ า เพื่อการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์เผยแผอ่อกไป 
 
 ทางผูว้ิจยัจึงสนใจว่าอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยมีอตัลกัษณ์ในการ
ส่ือสารภายในอยา่งไร จึงไดท้  าการสัมภาษณ์ “พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี)” ท่านเป็น
พระมหาเถระท่ีอาวุโสสูงสุดในคณะสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยยุคสมยัน้ี อีกทั้งผ่านในช่วงยุค
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สมยัเร่ิมตน้ท่ีบูรพาจารยไ์ดด้ าเนินการเผยแผ่พุทธศาสนามหายานมาโดยล าดบัในประเทศไทย ซ่ึง
ท่านได้เล่าถึงอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายได้อย่างน่าสนใจ มีความแหลมคมในการเล่าอธิบาย
ปรากฏการณ์ท่ีท่านไดป้ระสบมาเชิงประจกัษ ์ท าให้เห็นบริบทของพระสงฆจี์นนิกายในอดีตจนถึง
ปัจจุบนั 
 

5.1 การส่ือสารอตัลกัษณ์ผ่านส่ือบุคคล 
 
 5.1.1 การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ด้านพธีิกรรม 
 
 “พิธีกรรม” ถือเป็นเคร่ืองมือดา้น “ส่ือ” ในการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีส าคญัของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทย เน่ืองจากมีการท าพิธีกรรม/กิจกรรมเกือบตลอดทั้งปี ท าให้พุทธบริษทัพุทธ
ศาสนามหายานในไทยมีความต่อเน่ืองในการเปิดรับส่ืออยา่งยิ่งทั้ง ทางตรง/ทางออ้ม เช่น พิธีถือศีล
กินเจเดือนเก้า เป็นพิธีกรรมส าคญัมีอตัลกัษณ์ท่ีแฝงอยู่ในทุกขั้นตอนของพิธีกรรม ไม่ว่าจะเป็น   
การกินเจท่ีแฝงเร่ืองความเมตตาต่อสรรพสัตว ์ลด/ละ การเบียดเบียนชีวิตสัตว,์ พิธีทิ้งกระจาดมหา
ทาน ท่ีสะทอ้นถึงความเมตตา/เสียสละโปรดสรรพสัตวท์ั้ง 6 ภูมิ เป็นตน้ ฉะนั้น “พิธีกรรมจึงเป็น
ส่ือ” อีกชนิดหน่ึงท่ีมีอิทธิพลอย่างยิ่ง รวมถึงเป็นพื้นท่ีแสดงอัตลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทยไดเ้ป็นอยา่งดี ไม่วา่จะเป็นเคร่ืองแต่งกายจีวร, รูปแบบพิธี, ภาษาในพิธี เป็นตน้ ซ่ึงก็
มีการปรับปรุงลกัษณะ/รูปแบบในพิธีเสมอมาตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนัให้มีความสอดคลอ้งกบัยุคสมยั 
อย่างไรก็ตามสัดส่วนของการน าเสนอเร่ืองพิธีกรรมของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็มี
เพิ่มข้ึนและมีความหลากหลาย เช่น น าเสนอเร่ืองของการศึกษาของพระสงฆ์/สามเณรจีนนิกาย,   
เผยแผง่านสังคมสงเคราะห์ช่วยเหลือสังคมในรูปแบบต่างๆ อาทิ น ้าท่วม, ทุนการศึกษา เป็นตน้ 
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รูปท่ี 5.1 งานพิธีทิ้งกระจาดมหาทานในวดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 จากรูปตวัอย่าง 5.1 ขา้งตน้จะเห็นได้ถึง “ความร่วม” (Shared Meaning) ผ่านพิธีกรรมของ
เหล่าพุทธบริษทัส่ีในงานพิธีทิ้งกระจาดมหาทาน ณ วดัมงักรกมลาวาส น าโดยพระสงฆ/์สามเณรจีน
นิกายมหายานในไทยและญาติโยมร่วมประกอบพิธีประจ าปีท่ีเป็นเหมือนดัง่อตัลกัษณ์หลกัของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย เน่ืองจากพิธีกรรมน้ีจดัเป็นประจ าทุกปี มีการส่ือสารเชิญชวน
สาธุชนร่วมงานเพื่อให้มาร่วมงานผา่นส่ือในรูปแบบต่างๆ เช่น ส่ือโซเชียลมีเดีย, ป้ายประชาสัมพนัธ์
ในบริเวณวดั เป็นตน้ ซ่ึงในพิธีกรรมทิ้งกระจากจะมีอตัลกัษณ์ท่ีส าคญั คือ การเจริญพุทธมนตแ์ละ
การแจกทานทั้งขา้วสาร/อาหารแห้ง แก่ผูท่ี้มาร่วมงานท่ีเป็นมนุษยแ์ละวญิญาณสัมภเวสี/วิญญาณใน
นรก เป็นต้น ซ่ึงการส่ือสารอัตลักษณ์เหล่าน้ี เป็นรูปแบบกิจกรรมท่ีมีการใช้สัญลักษณ์ท่ี มี
ประสิทธิภาพอย่างยิ่ง (Effective Symbols) เช่น ภาษา/ตวัอกัษรในบริเวณท่ีจดัพิธี, รูปเคารพ/ของ
ประกอบพิธีกรรม, เส้ือผา้/จีวร เป็นตน้ 
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 อยา่งไรก็ตาม การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ดา้นพิธีกรรม ผูน้ าในการประกอบพิธีกรรม
จะตอ้งมีความรู้ความเขา้ใจอย่างลึกซ้ึงเพื่อให้พิธีกรรมด าเนินไปอยา่งถูกตอ้งตามวตัถุประสงค์ของ
ผูส้ร้างพิธีกรรมน้ีข้ึนมา เช่น เพื่อโปรดเหล่าสรรพสัตว์, เพื่อแจกทานผ่านงานสังคมสงเคราะห์    
เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีไดท้  าการสืบทอดมาอยา่งยาวนานโดยใช้สถานท่ีก็คือวดั ส่วนการสืบทอด
โดยคนก็คือพระสงฆแ์ละสามเณรและมีผูช่้วยก็คืออุบาสก/อุบาสิกา หรือเรียกรวมๆ วา่พุทธบริษทัส่ี
นัน่เอง ซ่ึงมีธรรมเนียม/ประเพณี (Customary Behavior) มีแบบแผน/ตายตวั, เป็นการกระท าซ ้ าๆ ท่ี
ท าเป็นประจ าทุกปี จนกลายเป็นประเพณีหรือธรรมเนียมของพระพุทธศาสนาจีนนิกายมหายานใน
ไทยเสมือนเป็น “การกระท าเชิงสังคม” (Social Action) มีมิติของสังคม/วฒันธรรมร่วมดว้ย 
 
 พิธีกรรมจึงกลายเป็นเคร่ืองมือในการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยท่ี
มีประสิทธิภาพอย่างยิ่ง ยิ่งด้วยสถานการณ์ในยุคปัจจุบนัท่ีส่ือโซเชียลมีเดียได้แผ่ขยายไปในทุก
แพลตฟอร์ม (Platform) ของเคร่ืองมือการส่ือสารแทบทุกชนิดดว้ยแลว้ การประกอบสร้าง “เน้ือหา” 
(Content Creation) ท่ีมีความลุ่มลึกในแก่นหลักธรรม/ตรงประเด็น พร้อมทั้ งเผยแผ่ทางส่ือท่ีมี
ประสิทธิภาพในยคุนั้น จึงเป็นบทบาทหนา้ท่ีในส่ือสารเพื่อการสืบทอดอตัลกัษณ์ผา่นทางพิธีกรรมท่ี
พระสงฆจี์นิกายมหายานในไทยและเหล่าพุทธบริษทัส่ี จะตอ้งปรับตวัใหเ้ท่าทนัปัจจุบนั 
 
  5.1.1.1 การส่ือสารเชิงพิธีกรรมเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานใน
ไทย 
 
  การส่ือสารอตัลักษณ์ทั้ง Personal + Enacted Frame (CTI) ถือเป็นการตระหนักรู้
ในอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย เม่ืออีซือแปะท่าน (หลวงปู่วดัโพธ์ิเยน็) รู้แล้ว 
ท่านก็ได้ท  าการสืบทอดด้วยการผลิตซ ้ าวตัรปฏิบัติท่ีดีงามสืบต่อมาจากบูรพาจารย์และท าการ
ถ่ายทอดให้แก่ลูกศิษยท์ั้ งภายในและภายนอกวดั เป็นเหมือนดั่งการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual 
Communication) เพื่อให้เกิดการรับรู้และน าไปปฏิบัติ ดังตัวอย่างในรูปท่ี 5.2 ด้านล่าง โดยมี
จุดประสงค์เพื่อแสดงถึง “ความร่วม” ในความเป็นพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยจนเกิดเป็น 
“วฒันธรรมร่วม” (Shared culture) เช่น การเจริญพุทธมนต์, การประกอบพิธีทิ้งกระจาดมหาทาน, 
การประกอบพิธีกินเจ เป็นตน้ 
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รูปท่ี 5.2 ในงานพิธีเจริญพุทธมนต ์ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
  5.1.1.2 การส่ือสารกบัการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทย 
 
  ปรากฏการณ์ท่ีไดจ้ากการสัมภาษณ์พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี) (อ่ีซือ
แปะท่าน หรือ หลวงปู่วดัโพธ์ิเยน็) ไดป้ฏิบติัเชิงประจกัษม์าชา้นานเป็นการส่ือสารกบัการประกอบ
สร้างอตัลกัษณ์ (Communication and Identity Construction) ซ่ึงทางผูว้ิจยัมองว่าส่ิงต่างๆ ท่ีท่านท า 
คือ การส่ือสารท่ี เป็นทั้ งเคร่ืองมือประกอบสร้าง (Construct), ธ ารงรักษา (Maintain), ต่อรอง 
(Negotiate) อตัลกัษณ์อยูต่ลอดเวลา (Fina, 2011 อา้งถึงใน กาญจนา แกว้เทพ, 2555, น. 51) ส่ิงต่างๆ
ท่ีท่านท าคือการผลิตซ ้ าเพื่อ “สืบทอด” อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยอย่างเสมอตน้
เสมอปลายจนปัจจุบนัท่านเป็นพระมหาเถระท่ีอาวุโสมากท่ีสุด โดยท่ีทุกๆ ช่วงเวลาท่านก็ได ้“ธ ารง
รักษา” ด้วยวตัรปฏิบติัเสมอตน้เสมอปลายสืบทอดจากบูรพาจารย์ ขณะเดียวกนัก็ “ต่อรอง” การ
ด ารงวิถีชีวิตโลกยุคสมยัใหม่ท่ียา่งกลายเขา้มาในวดัไม่มากก็นอ้ย เช่น ความสะดวกสบาย ฯลฯ ท า
ให้พระเณรหรือผูท่ี้จะเขา้มาบวชมีรูปแบบการใช้ชีวิตท่ีเปล่ียนไป ท่านก็ยงัปฏิบติัของท่านอย่าง
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สม ่าเสมอดว้ยใจท่ีมีปณิธานกบัส่ิงรอบๆ ท่ีต่อรอง อีกทั้งในการเผยแผ่งานพิธีส าคญัๆ ของทางวดั
โพธ์ิเยน็ท่านได ้“ประกอบสร้าง” เน้ือหาเผยแผท่ี่รักษาแก่นอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยไวอ้ย่างดี แลว้พยายายามท่ีจะใช้การส่ือสารเชิงพิธีกรรมในทุกๆ มิติของการส่ือสารภายใน
วดั/คณะสงฆ์ ดว้ยวตัรปฏิบติัของท่านเอง รวมถึงในทุกๆ โอกาสท่ีจะสามารถใช้การสร้างและส่ือ
ความหมายออกไป เพื่อให้พุทธบริษัทได้เห็นถึงวฒันธรรมดั้ งเดิมท่ีได้ถูกเลือกสรรเพื่อการสืบ      
อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  5.1.1.3 กระบวนการสืบทอดอตัลักษณ์ในเชิงวฒันธรรมของพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย 
 
  พิธีกรรมส าคญัประจ าปีต่างๆ จึงกลายเป็นวฒันธรรมท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยได้ท า “การผลิตและการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม” (Cultural Production and Reproduction) 
ผา่นพื้นท่ีทางพิธีกรรมต่างๆ ซ่ึงก็ส่งผลอยา่งยิ่งต่อสังคมพุทธไทยมหายานในไทยอย่างดี เน่ืองจาก
สังคมไทยมีวฒันธรรมท่ีเน้นไปทางความเช่ือส่วนบุคคล ท าให้การสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยผ่านทางด้านพิธีกรรม มีความต่อเน่ืองในการสืบทอดอตัลกัษณ์ไม่มีส้ินสุด
ตราบใดท่ียงัมีการผลิตซ ้ าสม ่าเสมอ นอกจากน้ียงัไดเ้ห็นพฒันาการของพิธีกรรมต่างๆ ในดา้นการ
ปรับปรุง ลักษณะ/รูปแบบ ของพิธีกรรมท่ีมีการ “ต่อสู้/ต่อรอง” ในการส่ือสารอัตลักษณ์ผ่าน
พิธีกรรมต่างๆ จนกลายเป็นวฒันธรรมของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทาง 
เรยม์อนด์ วิลเลียมส์ (Raymond Williams) ท่ีไดก้ล่าวถึงระดบัทางวฒันธรรมทั้ง 3 ระดบั คือ ระดบัท่ี 
1 วฒันธรรมท่ีมีชีวิตอยู่ (Lived Culture), ระดับท่ี 2 วฒันธรรมท่ีได้รับการบัณทึกไว้ (Recorded 
Culture) หรือ“ ว ัฒนธรรมแห่งยุคสมัย” (Culture of Period) และ ระดับท่ี  3 วัฒนธรรมท่ีผ่าน
ประเพณีการเลือกสรร (The Culture of the Selective Tradition) (Williams, 1998, p. 54) 
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รูปท่ี 5.3 พิธีลอยกระทงและไถ่ชีวติสัตว ์ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
  โดยระดบัแรกนั้นจะเป็นพิธีกรรม/วฒันธรรมเดิมเม่ือคร้ังอดีตสมยับูรพาจารยไ์ด้
ปฏิบติั ซ่ึงก็ได้ท  าการสืบทอดมารุ่นสู่รุ่นโดยพระสงฆ์เป็นอย่างดี ค่อนขา้งมีความครบถ้วน เช่น   
วตัรปฏิบติั, พระสูตร ธรรมะค าสอน บริขาร วฒันธรรมชาวพุทธมหายานในไทย อาทิ พิธีไหว้
พระจันทร์ เป็นต้น , พิธีกรรมประจ าปีท่ีส าคัญๆ อาทิ พิธีทิ้งกระจาดมหาทาน  พิธีบรรรพชา
อุปสมบท พิธีถือศีลกินเจ เป็นตน้ พิธีกรรมต่างๆ เหล่าน้ี เม่ือนานวนัผา่นช่วงเวลาแห่งยคุสมยัต่างๆ 
ก็ได้เกิดการเลือกสรรจากทั้งคนใน/คนนอกคณะสงฆ์ รวมถึงการผลิตซ ้ าพิธีกรรมต่างๆ ผ่านการ
ส่ือสารตามยุคสมยั ตวัอย่างเช่นในรูปท่ี 5.3 ท่ีเป็นพิธีกรรมย่อยภายในงานทิ้งกระจาดมหาทาน
ประจ าปี ถือเป็นการสืบทอดอตัลกัษณ์ไปโดยปริยาย จนกลายเป็นวฒันธรรมหลกัอย่างท่ีเห็นใน
ปัจจุบนัของทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย กล่าวคือเม่ือเวลาผ่านไปก็จะไดเ้ห็นพลวตัของ
เน้ือสารในพิธีท่ีผ่านการเลือกสรรจากสังคมภายใน/ภายนอกนิกายได ้ซ่ึงพิธีกรรมท่ีสืบทอดเหล่าน้ี
จะท าใหเ้ห็นอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกาย รวมถึงการสะทอ้นอตัลกัษณทางสังคมและวฒันธรรม 
ในการเปิดรับสารของในช่วงเวลานั้นพร้อมกนัอีกดว้ย 
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  5.1.1.4 ปณิธานกบัการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  นอกจากน้ี “ปณิธานของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย” นั้นก็ถือเป็นอตัลกัษณ์
ส าคัญท่ีเสมือนเป็นพิธีกรรมอย่างหน่ึงในชีวิตประจ าวนัของพระสงฆ์ (วตัรปฏิบัติของสงฆ์) 
สามารถท่ีจะน าไปประยุกตใ์ชใ้นการสืบทอดหรือส่ือสาร ทั้งดว้ยความตั้งใจหรือไม่ตั้งใจก็ตาม ผูใ้ด
พบเห็นต่างก็รู้สึกเล่ือมใสศรัทธาในจริยวตัรอนังดงาม ทางผูว้จิยัไดส้ัมภาษณ์ในประเด็นวตัรปฏิบติั
ประจ าวนัของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยกบั พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) ท่าน
ไดเ้ล่ามุมมองดา้นปณิธานและวตัรปฏิบติัของท่านไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่ 
 

 “เออก็จริงๆ แล้ว สมยัก่อนเขาท ามากกว่าเราเยอะเลย ยงักบัถ้าเราดูตามประวติัพระเถระ
ผูใ้หญ่ ไม่ตอ้งอะไรแมก้ระทัง่พวกคอมมิวนิสต ์จบัพระไปสึกกนัไม่ยอมใหค้นเลือกศาสนา 
ก็ยงัมีพระผูใ้หญ่เน่ีย ถึงตวัใส่เส้ือธรรมดาแต่แกก็ยงัปฏิบติัเหมือนพระ จนวาระปล่อย ท่านก็
คืนกลับมาเป็นพระดังเดิม  ส่วนกิจวตัรน่ีหมายถึงว่า ก็ ต่ืนข้ึนมาท าวตัรเช้า/ฉันข้าว/         
สวดมนต/์นัง่สมาธิ แลว้ท่ีน่ีใครท าอะไรก็เป็นเร่ืองส่วนตวั คนสร้างวดัก็สร้างวดั/คนเผยแผก่็  
เผยแผ่” (พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 
2564) 

 
  จากส่ิงท่ีท่านเล่ามาขา้งตน้ ท าให้เห็นถึงแกนหลกั คือ การปฏิบติัธรรม ท่ีไม่วา่จะ
อยู่ในสถานการณ์ไหนๆ ก็ตาม การปฏิบติัก็ยงัคงท าอยู่เสมอทุกขณะจิต อีกทั้งยงัรู้จกัในเร่ืองของ
บทบาทหนา้ท่ีของตนเองวา่ในวนัๆ หน่ึงนั้นพระสงฆแ์ต่ละรูปมีหนา้ท่ีท าอะไรกนับา้ง ก็แบ่งกนัท า/
ช่วยกนัท าไปนัน่เอง ซ่ึงก็ถือเป็นอตัลกัษณ์อยา่งหน่ึงของพระสงฆท่ี์นิกายมหายานในประเทศไทยท่ี
ทาง ซือแปะท่าน ได้เห็นจากตัวท่านเองแล้วก็น ามาเล่าให้ทางผู ้วิจ ัยได้ฟังจากการสัมภาษณ์    
อย่างไรก็ตาม ทางผูว้ิจยัได้สังเกตการณ์หลายคร้ังเวลาท่ีไปวดัเพื่อร่วมพิธีกรรมต่างๆ รวมถึงได้
สืบคน้งานพิธีเม่ือคร้ังอดีตต่างๆ ทางท่านพระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) ได้ปฏิบติัเป็น
ตวัอยา่งตามท่ีท่านไดเ้ล่ามาอยา่งเสมอตน้เสมอปลาย ซ่ึงก่อนหนา้น้ีทางผูว้จิยัไดย้ินเพียงกิตติศกัด์ิมา
ค่อนขา้งนานหลายปี จนไดมี้โอกาสร่วมสังเกตการณ์ในหลากหลายโอกาส เช่น ช่วงท่ีมีพิธีกรรมท่ี
ส าคญั ไม่ว่าจะเป็น งานบรรพชา/อุปสมบท, งานมุทิตาจิต, และอ่ืนๆ ก็ไดเ้ห็นเชิงประจกัษ์ในเร่ือง
วตัรปฏิบัติท่ี เสมอต้นเสมอปลายเสมือนพระบวชใหม่ อาทิ การท าวตัรสวดมนต์เช้าและเย็น
สม ่าเสมอ, การบ าเพ็ญสมาธิปฏิบติัภาวนาสม ่าเสมอ, การช่วยงานวดัในกิจต่างๆ อย่างสม ่าเสมอ, 
ความสุขมุน่ิงคมัภีร์ภาพแบบพระสม ่าเสมอ เป็นตน้ 
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  5.1.1.5 การส่ือสารเชิงพิธีกรรมกบัค าสอนเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในไทย 
 
  การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) เป็นรูปแบบการส่ือสารใน “เชิง
คุณลกัษณะ” ท่ีมีการส่ือสารสร้างความร่วมเป็นประจ าจนเกิดความเคยชิน ซ่ึง เจมส์ แครีย ์(James 
W. Carey) ไดเ้ทา้ความไปถึงท่ีมาของค าวา่ การส่ือสารเชิงพิธีกรรมซ่ึงเป็น “ภาษาโบราณ” (Archaic) 
“Communication is linked to terms such as “sharing”, “participation”, “association”, “fellowship”, 
and “the possession of a common faith”.” การส่ือสารเช่ือมโยงกบัค าว่า “การแบ่งปัน” “การมีส่วน
ร่วม” “สมาคม” “สัมพนัธภาพ” และ “การมีศรัทธาร่วมกนั” (Carey, 2009, p. 15) 
 
  จากค ากล่าวข้างต้นของเจมส์ แครีย์ ท าให้เห็นคุณลักษณะของการส่ือสารเชิง
พิธีกรรมท่ีเป็นการ “แสดงความเช่ือร่วมกัน” (Representation of Shared Beliefs) (Carey, 2009, p. 
15) ท าให้ส่ือสารเชิงพิธีกรรมจึงเป็นรูปแบบส าคญัในการส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายมหายานใน
ประเทศไทยท่ีท าให้เกิด “การสร้างความหมายร่วม (Shared Meaning)” ระหวา่งผูเ้ขา้รหัส/ผูรั้บสาร 
(Encoder) กบั ผูถ้อดรหัส / ผูรั้บสาร (Decoder) ให้เขา้ใจตรงกนักบัหลกัธรรมค าสอน ท่ีเป็นแก่น
ของค าสอนทางพุทธศาสนามหายาน จึงหลีกเล่ียงไม่ได้เลยในทุกๆ มิติของ “การสร้างและ            
ส่ือความหมาย” เพื่อเผยแผอ่อกไปยงัพุทธศาสนิกชน 
 
  5.1.1.6 พิธีกรรมกบัการส่ือสารอตัลกัษณ์ร่วมของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ไทย 
 
  ทั้ งน้ี พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี) ได้กล่าวถึง การส่ือสารท่ีเป็น 
“วตัถุประสงค/์ความเช่ือดั้งเดิม” ไวว้า่ 
 

 “เราคิดว่าทุกๆ นิกายเหมือนกนัหมด ตอนบวชใหม่ คงไม่ตั้งใจจะพฒันาเผยแผ่อะไร พอ
บวชไปศึกษาไป ก็คิดถึงบุญคุณของครูบาอาจารย ์นึกถึงบุญคุณของศาสนา นึกถึงบุญคุณ
ญาติโยมท่ีท าบุญ ท่ีสนบัสนุนหรือส่งเสริมต่างๆ ของศาสนา/ครูบาอาจารย ์หรือท าให้เรา
เรียนรู้ มีโอกาสท าก็ท  า แลว้เราเรียนรู้แลว้มีความรู้เราไม่ท า ก็เหมือนกบัวา่ ไม่รู้บุญคุณของ
ครูบาอาจารย์/ไม่รู้บุญคุณของศาสนา” (พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี), การ
ส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 
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  จากค ากล่าวขา้งตน้เก่ียวกบัวตัถุประสงค/์ความเช่ือดั้งเดิมในความเป็นพระสงฆจี์น
นิกายในประเทศไทย จะเห็นไดว้่า มีความกตญัญูรู้คุณครูบาอาจารย์/ญาติโยมท่ีท าบุญเป็นอย่างยิ่ง 
วดั/บา้น เป็นเหมือนเส้นขนานท่ีเก้ือกูล/อุม้ชูช่วยเหลือแก่กนัไปในความเป็นพุทธศาสนิกชน อีกทั้ง
สามารถมองในแง่มุม Communal Frame (CTI) ท่ีเป็น “อตัลักษณ์ร่วม” (Collective Identity) ด้วย
การสะทอ้นความเป็นเราเม่ือร่วมกบัคนอ่ืนๆ ท่ีอยู่ในกลุ่มเดียวกนั ตวัอย่างเช่น นิกายมหายาน และ
นิกายเถรวาท แมจ้ะคนละนิกายแต่ก็เป็นกลุ่มทางพุทธศาสนาเดียวกนั คือ เป็นพระพุทธศาสนาท่ีมี
พระศาสดาเป็นพระพุทธเจา้องคเ์ดียวกนั 
 
 5.1.2 การมปีฏิสัมพนัธ์ระหว่างพระสงฆ์ด้วยกนั และพระสงฆ์กบัฆราวาส 
 
 พระเดชพระคุณพระคณาจารย์จีนธรรมปัญญาจริยาภรณ์  (เย็นเช้ียวซือหู) ได้กล่าวถึง
แนวทางเผยแผก่ารส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายในไทยไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่ 
 

“การประชาสัมพนัธ์ ของคณะสงฆ์จีนนิกาย จะตอ้งเร่ิมจากแต่ละวดัๆ มีการพฒันาในดา้น
การศึกษา ในด้านความรู้เก่ียวกับศาสตร์ของพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ตลอดจนบุคลากรคือ
พระภิกษุสงฆข์องแต่ละวดั จะตอ้งอยูใ่นกฎเกณฑ์ อยูใ่นพระวินยั อยูใ่นการปฏิบติั สรุปก็คือวดั นั้น
จะตอ้งมีบุคคลากรคือพระภิกษุสงฆ์ ท่ีพร้อมดว้ยคุณงามความดี ดงัท่ีไดก้ล่าวไวแ้ลว้ในขา้งตน้ การ
ปฏิบติัการวางตวั การอยูใ่นสัมมาปฏิบติั ให้เป็นบุคคลากรตวัแทนของแต่ละวดัๆ แลว้จึงไปเผยแพร่
ให้คณะสงฆ์จีนนิกายของเรากวา้งขวางต่อไป ถา้หากว่าวดัไม่มีบุคคลากรท่ีดีพอท่ีจะไปเผยแผ่ ไป
ประกาศพระศาสนาฝ่ายมหายาน เท่ากบัเราไม่ได้บอกให้บุคคลทัว่ไปได้รับรู้ว่า พุทธศาสนาฝ่าย
มหายานในประเทศไทยมีกิจกรรมอะไร มีความรู้ท่ีลึกซ้ึงเก่ียวกบัการศึกษาอยา่งไร ตลอดจนธรรมะ
ของพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ฉะนั้ น คณะสงฆ์จีนเราต้องมีบุคคลากรท่ีเข้าใจลึกซ้ึงกับ
พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ทั้ งค  าสอนทั้ งการปฏิบัติ ทั้ งจุดเด่นของคณะสงฆ์จีนนิกาย ต้อง
ประกาศให้กวา้งขวางออกไป จึงจะประชาสัมพนัธ์คณะสงฆจี์นนิกาย ออกไปได ้ถา้บุคลากรของแต่
ละวดัไม่มีแลว้ หรือขาดคุณภาพในการประชาสัมพนัธ์ แลว้จะประชาสัมพนัธ์คณะสงฆจี์นนิกายให้
ไดดี้และกวา้งขวางนั้น ไม่สามารถเป็นไปได ้ฉะนั้นพฒันาคณะสงฆจี์นนิกายตอ้งพฒันาวดั พฒันา
บุคคลากร ดงัท่ีไดก้ล่าวไวคื้อให้ความรู้ ให้ดีเด่นจนครบบริบูรณ์ก่อน แลว้จึงออกไปประชาสัมพนัธ์ 
น่ีคือจุดเร่ิมตน้ของการประชาสัมพนัธ์ของคณะสงฆ์จีนนิกายเราออกไปอย่างกวา้งขวางต่อไปได ้” 
(พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียวซือหู), 2556 อา้งถึงใน พระเมธา 
อรรถวโิรจน์กุล, 2556) 
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 จะเห็นได้ว่าการส่ือสารเพื่อสืบทอดอัตลักษณ์ท่ีท่าน “เย็นเช้ียวซือหู” กล่าวมานั้นเป็น
ทิศทางท่ีส าคญัในการเผยแผ ่ซ่ึงตวัท่านเองก็ไดพ้ฒันาส่ิงต่างๆ ตามท่ีท่านไดก้ล่าวมาพอสมควรแลว้ 
ซ่ึงจากการสัมภาษณ์ขา้งตน้จะเห็นไดว้า่ท่านเน้นไปท่ีเร่ืองของการ “สร้างคน” ก็คือ “พระสงฆ์” ท่ี
สมบูรณ์พร้อมไปดว้ยการปฏิบติัรวมถึงธรรมะค าสอนเพื่อใช้เป็น “ส่ือบุคคล” ในการเผยแผ่พุทธ
ศาสนามหายานจีนนิกายในไทยให้กวา้งไกลออกไป โดยท่ีพระสงฆจี์นในไทยกวา่จะเป็นไดอ้ยา่งท่ี
ท่านกล่าวนั้น ก็ล้วนศึกษาตามพระธรรมวินัยท่ีถ่ายทอดจากบูรพาจารยจ์ากรุ่นสู่รุ่นผ่านทางการ
ส่ือสารภายในคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยดว้ยกนัอยา่งเขม้ขน้ เช่น การศึกษาพระไตรปิฎก, 
การศึกษาพระสูตร คมัภีร์ การปฏิบติัในวตัรปฏิบติัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยอยา่งสม ่าเสมอ 
เป็นตน้ จนธรรมะค าสอนและปณิธานในทางพระพุทธศาสนาไดซึ้มลึกเขา้สู่จิตใจบรรลุในขอ้ธรรม
ต่างๆ อย่างเห็นแจ้ง ก็จะกลายเป็นพระสงฆ์ท่ีมีคุณภาพตรงตามพระวินัย อีกทั้ งยงัเสมือนเป็น        
ส่ือบุคคลท่ีมีประสิทธิภาพในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาได้อย่างดียิ่ง ในทุกบริบทสังคมรวมถึง
สามารถยืดหยุ่น/ประยุกต์ใช้ส่ือสมัยใหม่ในยุคต่างๆ ได้หมด เน่ืองจากตัวแปรหลักส าคัญ คือ        
ส่ือบุคคลท่ีเป็นพระสงฆน่ี์เอง เม่ือมีอตัลกัษณ์พระสงฆท่ี์ชดัเจน การจะสร้าง/ประยกุตใ์ชส้ารและส่ือ
ต่างๆ ในการส่ือความหมายทั้งภายใน/ภายนอกพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็จะท าไดอ้ยา่งดี/
ลึกซ้ึง/เกิดความเล่ือมใสศรัทธากวา้งไกลเพื่อช่วยเหลือเหล่าเวไนยสัตว ์
 

 
 

รูปท่ี 5.4 พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียวซือหู)  
อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่, เจา้อาวาสวดับรมราชาฯ  

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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  5.1.2.1 การเปิดรับส่ือท่ีผา่นมาของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  นอกจากน้ีทาง พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) ไดก้ล่าวถึงการส่ือสารใน
ยคุสมยัของท่าน วา่ส่ือท่ีท่านเปิดรับอยูมี่ส่ือทางใดบา้ง และเปิดรับส่ือบ่อยแค่ไหน เพื่อท่ีจะไดเ้ขา้ใจ
รูปแบบการเสพส่ือของท่านรวมทั้งยงัสะทอ้นถึงส่ือท่ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยไดอ้ย่างดี 
เน่ืองจากตวัท่านเองเวลาน้ีก็ถือเป็นพระสงฆท่ี์อาวโุสทางพรรษามากท่ีสุด ท่านกล่าววา่ 
 

 “ดูหนงัสือพิมพทุ์กวนัถา้มีเวลา, ก็ฟังวิทย ุเม่ือมีเวลาวา่ง” (พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์
(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
  หนงัสือพิมพแ์ละวทิยุ ส่ือเหล่าน้ีในช่วง 50-66 ปีน้ี (พ.ศ. 2500-2566) ปฏิเสธไม่ได้
เลยว่ามีอิทธิพลในช่วงนั้นอย่างยิ่ง เน่ืองจากเป็นส่ือท่ีสามารถเข้าถึงกลุ่มคนแทบทุกชนชั้น เช่น 
หนังสือพิมพ์ซ่ึงมีราคาถูกอีกทั้งเป็นหลกัฐานท่ีไม่สามารถแกไ้ขได้ง่ายแบบดิจิทลั เม่ืออยากอ่าน
สืบคน้เม่ือไรก็สามารถท่ีจะหยิบมาดูไดเ้ลย หรือแมแ้ต่วิทยุก็เป็นส่ือท่ีสามารถท างานแลว้ฟังไปดว้ย
ได้เกือบตลอดเวลา ถือเป็นส่ือท่ีมีความส าคัญในช่วงยุคนั้ นเป็นอย่างยิ่ง นอกจากน้ี ในช่วงท่ีมี
กิจกรรมหรือพิธีกรรมท่ีส าคญัของวดัในพุทธศาสนามหายานจีนนิกายในไทย ซ่ึงถา้เป็นงานท่ีใหญ่ 
เช่น ฉลองการเปิดวดั ฝังลูกนิมิต ก็จะมีการประชาสัมพนัธ์ตามหนงัสือพิมพแ์ละวทิย ุเช่นกนั 
 
  ทางคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยนั้นมีขอ้มูลดา้นต่างๆค่อนขา้งมาก
ไม่วา่จะเป็น พระสูตร/หลกัธรรม ท่ีไดแ้ปลจากจีนเป็นไทย แต่การส่ือสารออกไปนั้นกลบัสวนทาง
หรือค่อนขา้งน้อยนัน่เองเม่ือเทียบกบัจ านวนขอ้มูลต่างๆ ท่ีมีอยู่เดิม ซ่ึงทางบุคลากรทั้งภายในและ
ภายนอกคณะสงฆ์ต่างก็ร่วมมือ/ร่วมแรง/ร่วมใจ ช่วยกนัเผยแผต่ามเหตุปัจจยัเสมอมา เช่น หนงัสือ
หลกัธรรมมหายาน หนงัสือความรู้มหายานในไทย เป็นตน้ ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั อยา่งไรก็ตาม 
การท่ีจะส่ือสารอะไรออกไปนั้นเม่ือพูดถึงค าว่า “อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย” จะนึกถึงส่ิงใดมาก
ท่ีสุดนั้น อยา่งแรกทางคนในก็ตอ้งมองดูกนัภายในคณะสงฆ์ถึงจุดเด่นท่ีบูรพาจารยสื์บทอดมาและ
แสดงให้เห็นเชิงประจกัษ์ในวตัรปฏิบติัประจ าวนั รวมถึงกิจของสงฆ์ในดา้นอ่ืนๆ เช่น การเจริญ
พุทธมนต ์การเทศนาธรรม เป็นตน้ 
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  5.2.1.2 กระบวนการส่ือสารอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) ไดใ้ห้สัมภาษณ์ถึง กระบวนการส่ือสาร
เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย ในแนวทางของท่านเม่ือคร้ังอดีตไล่มาจนถึงปัจจุบนัไว้
อยา่งน่าสนใจ ท่านไดก้ล่าวถึง “ซือกง หรือนามทางการ คือ “พระมหาคณาจารยจี์นธรรมสมาธิวตัร” 
(โพธ์ิแจง้) อดีตเจา้คณะใหญ่จีนนิกาย รูปท่ี 6 อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาส รูปท่ี 7 พ.ศ. 2497- 
2513” ท่านเป็นพระอุปัชฌายท่ี์มีจริยวตัรอนังดงาม/เสมอตน้เสมอปลาย ซ่ึงในกระบวนการส่ือสาร
นั้นท่านเล่าวา่ 
 

 “ซือกงท่าน สั่งอะไรมาก็ท า ผูใ้หญ่เรียกท า/สั่งให้ท า ฉนัก็ท า” (พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยา
จารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564)  

 
  จากประโยคท่ีท่านเล่ามาขา้งตน้ ท าใหเ้ห็นภาพของ “กระบวนการส่ือสาร” จากบน
ลงล่าง (Downward Communication) เป็นการส่ือสารท่ีมีรูปแบบของ พรรษา/ต าแหน่งในทาง
พระสงฆ ์ซ่ึงทาง อ่ีซือแปะ (พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย)์ นั้นไดป้ฏิบติัแบบนั้นเสมอมา รวมถึง
ภาพรวมของคณะสงฆใ์นพระพุทธศาสนาทั้งเถรวาท/มหายาน ส่วนใหญ่ก็ลว้นออกไปในแนวทางน้ี 
คือ ตามสายบังคับบัญชาตาม “พรรษา” นั้ นเอง โดยเม่ือรับค าสั่ง/บัญชามา ก็น าไปวิเคราะห์/
ประยกุตใ์ชต้ามบริบทงานใหถู้กตอ้งตามพระวนิยัอีกที 
 

 
 

รูปท่ี 5.5 พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์(เยน็อ่ี)  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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  5.1.2.3 การส่ือสารอตัลกัษณ์ระหวา่งนิกายของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  การส่ือสารระหว่างนิกายมหายานเดียวกัน/นิกายอ่ืน เช่น นิกายเถรวาท ทาง
พระสงฆ์จีนนิกายก็ได้มีปฏิสัมพนัธ์ท่ีดีตลอดมา ในประเด็นน้ี พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์
(เยน็อ่ี) ไดเ้ล่าถึงประสบการณ์ท่ีผา่นมาของท่านเองวา่ 
 

 “คือ เร่ืองน้ีไม่ค่อยมี (ในอดีตการส่ือสารระหว่างนิกายมหายานเดียวกนั/นิกายอ่ืน) เพราะ
ส่วนใหญ่เขาก็จะมาหาคนมีช่ือเสียง (ท่านบอกตวัท่านไม่มีช่ือเสียง ตอนน้ีคนท่ีไม่มีช่ือเสียง 
ไม่มีต าแหน่ง คนไม่เขา้หา)” (พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี), การส่ือสารส่วน
บุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 
 
 “คือเท่าท่ีฉันสัมผสัพระผูใ้หญ่ของเรา เน้นหนักไปทาง “ท า” ไม่ใช่ทางการพูด (พระ
คณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
  พระสงฆ์ในอดีตนั้นจากท่ีท่านกล่าวมาสังเกตไดว้่า ไม่ว่าจะนิกายไหนลว้นมีการ
ปฏิบติัท่ีเคร่งครัดมาก จะมีบา้งท่ีละเลยตามข่าวสารบา้นเมืองท่ีผ่านมา แต่ก็ส่วนน้อย อาจจะด้วย
บริบททางสังคมท่ีแตกต่างจากในปัจจุบันท่ีมีความเร่งด่วนมากกว่าแต่ก่อนมาก รูปแบบของ
เค ร่ืองมือการส่ือสารก็ มีการป รับปรุงอย่างยิ่ง  มีความทันสมัย /รวดเร็วในการใช้งานเช่น
โทรศพัท์มือถือ ท าให้ภาพรวมของการเสพส่ือเปล่ียนไป ทั้งต่อตวัผูส่้ง/ผูรั้บสาร กล่าวคือในส่วน
ของผูรั้บสารนั้นการสร้างและส่ือความหมาย ก็ควรมีความเข้าใจถึงภูมิหลงัของนิกายตนเองว่ามี
วตัถุประสงค์/ความเช่ือดั้งเดิมในความเป็นพระสงฆ์จีนนิกายในประเทศไทยนั้นมีลกัษณะอยา่งไร 
เพื่อท าให้การส่ือสารเผยแผธ่รรมะค าสอน สามารถท่ีจะซึมตรงไปยงัจิตของผูรั้บสารได ้เช่น ค าสอน
ของพระพุทธศาสนามหายานนิกายเซน ท่ีเนน้ใชป้ริศนาธรรมเป็นเคร่ืองมือในการถ่ายทอด/สืบทอด
ธรรมะแบบจิตสู่จิต ท าใหผู้ท่ี้รับธรรมะนั้นเกิดความรู้แจง้แบบฉบัพลนั 
 
  อตัลกัษณ์กบัการส่ือสารเป็นเสมือนสองส่ิงในส่ิงเดียว เม่ือมีการส่ือสารอตัลกัษณ์ก็
ได้เกิดข้ึน ส่ิงน้ีเองท่ีท าให้พระสงฆ์จีนนิกายกับการส่ือสารอตัลักษณ์ด าเนินมาอย่างต่อเน่ืองทั้ ง
ทางตรงและทางออ้มผา่นวตัรปฏิบติัและพิธีกรรมต่างๆเสมอมา 
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  5.1.2.4 การส่ือสารอตัลกัษณ์เพื่อการสืบทอดของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียวซือหู) อดีตเจา้
อาวาสวดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่) ไดเ้น้นเร่ืองของการสร้างคนเพื่อใช้เป็นส่ือในการเผยแผ่/สืบ
ทอดอตัลักษณ์ของพระสงฆ์จีนมหายานในประเทศไทย ซ่ึงถือเป็นหน่ึงใน “พระรัตนตรัย” คือ 
พระสงฆ ์โดยท่านไดใ้หส้ัมภาษณ์ไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่ 
 

“ในดา้นการประชาสัมพนัธ์นั้นจะตอ้งมีบุคลากรของเราก่อน  อยา่งในตอนน้ีวดัเรา
ก็มีการฝึกให้พระเณรเป็นวิทยากรในวดั ใครมาเยี่ยมชมวดั ก็จะเป็นผูใ้ห้ความรู้และแนะน าเยี่ยมชม 
ให้ความรู้เก่ียวกบัพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ประวติัของพระพุทธเจา้ พระโพธิสัตว ์และเทพเจา้
จีนต่างๆ ท่ีประดิษฐานอยูท่ี่วดับรมราชาฯแห่งน้ี และบุคคลประชาชนก็จะไดค้วามรู้กลบัไป น่ีก็เป็น
การประชาสัมพนัธ์อย่างหน่ึง รวมถึงการไปเทศนาในสถานท่ีต่างๆแล้วแต่โอกาส นอกจากการ
เทศนาเผยแผแ่ลว้ยงัไดป้ระชาสัมพนัธ์กิจกรรมของวดับรมราชาฯ หรือการตีพิมพค์  าสอนต่างๆ ของ
ครูอาจารยต์ั้งแต่โบราณท่ีสืบทอดมา ตลอดจนการพิมพเ์อกสารแจก ให้ไดรั้บรู้วา่ภายในวดัของเรามี
กิจกรรมอะไรบา้ง ทั้งหมดน้ีการจะเผยแพร่อยา่งไรนั้นคือส่ิงท่ีบุคลากรจะพึง ฝึกฝน เตรียมตวั และ
พฒันาอยูเ่สมอ ไม่วา่ในดา้นเอกสาร ดา้นการแสดงธรรม หรือวิทยากรในการพาเยี่ยมชมวดั แลว้ถา้
วดัไม่มีบุคคลากรท่ีดีแลว้ เราจะประชาสัมพนัธ์รวมถึงการประกาศศาสนานั้น ก็ไม่ประสบผลส าเร็จ 
ถา้รากฐานของเราไม่ดี เราจะเอาอะไรไปสอนเขา เอาอะไรไปให้เขา ก็ไม่เป็นส่ิงท่ีประทบัใจ ฉะนั้น
ก่อนท่ีจะใหเ้ขาประทบัใจจะตอ้งสร้างบุคลากรทั้งพระและเณรทุกรูปท่ีอยูใ่นวดั จะตอ้งสร้างพื้นฐาน 
การเป็นพระให้บริบูรณ์ ให้เป็นคนให้ผูบ้ริสุทธ์ิให้แข็งแรง น่ีเป็นความส าคญัเป็นหัวใจ ของการ
เผยแพร่ของพระศาสนา ถ้าบุคลากรของเรายงัไม่ดีฉันใด เราไม่ต้องไปประชาสัมพนัธ์ ถ้าไปก็
เหมือนกบัผูกคอตวัเอง หากสอนผูอ่ื้นใครจะมาเช่ือฟังเรา ฉะนั้นตอ้งสร้างบุคลากรของวดัให้มนัคง
แข็งแรงให้มีความรู้ ใหมี้คุณภาพ และเราจะไปเผยแพร่ใหก้วา้งขวางกวา่น้ีได ้ การสร้างบุคลากรนั้น
ทางวดัเรามีโรงเรียน เรียนชั้นมธัยม 1 ถึงมัธยม 6 เป็นโรงเรียนพระปริยติัธรรมสายสามญั  การ
อนาคตอาจจะมีสถาบนัท่ีสูงกวา่ ถา้เรียนจบชั้นมธัยม 6 แลว้ สามารถเรียนต่อระดบัปริญญาตรีท่ีวดั
ของเราไดเ้ลย น่ีก็คืออีกส่ิงหน่ึงท่ีเราก าลงัด าเนินการอยู ่สรุปแลว้ สร้างบุคลากรเป็นฐานของวดั แลว้
จึงส่งออกเผยแพร่พระศาสนา ประชาสัมพนัธ์ของวดับรมราชาฯของเราใหก้วา้งขวางออกไป และน่ี
ก็ คือพื้ นฐานท่ี เราได้ตั้ งเอาไว้” (พระเดชพระคุณพระคณาจารย์จีนธรรมปัญญาจริยาภรณ์             
(เยน็เช้ียวซือหู), 2556 อา้งถึงใน พระเมธา อรรถวโิรจน์กุล, 2556) 
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  จากส่ิงท่ี พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียวซือหู) 
ได้กล่าวไว ้เป็นการสืบทอดอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยด้วยการ  “ผลิตสร้าง
พระสงฆ์” ท่ีมีคุณภาพมีวตัรปฏิบติัทางสงฆ์ท่ีดี เพื่อช่วยในการผลิตซ ้ าสืบทอดอตัลกัษณ์ต่อไป ซ่ึง
ถือเป็นวิธีท่ีใชม้าตั้งแต่คร้ันสมยัพุทธกาลสืบทอดผา่นบูรพาจารยม์าเร่ือยๆจนถึงปัจจุบนั เสมือนเป็น
แกนหลกัท่ีส าคญัเน่ืองจากมีความยดืหยุน่เขา้กบัยุคสมยัในอนาคตของการส่ือสาร/เผยแผต่ามแง่มุม
ของบริบททางสังคมต่อไป ท่ีมีความเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลา แต่อตัลกัษณ์ของพุทธศาสนา
มหายานในดา้นค าสอนจะยงัคงเหนือกาลเวลา เช่น โพธิจิต (จิตแห่งการตรัสรู้) เป็นตน้ 
 

 
 

รูปท่ี 5.6 บรรยากาศเจริญพุทธมนตป์ระจ าปี ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 ซ่ึงท่ีผ่านมาพระสงฆ์จีนนิกายได้ด าเนินแนวทางการเผยแผ่เพื่อสืบทอดอตัลักษณ์ตาม
ปณิธานท่ีบูรพาจารย์ได้ช้ีแนะแนวทางเสมอมา เช่น การเปิดโรงเรียนวดั, การจดังานพิธีกรรม
ประจ าปี  เป็นต้น ส่ิงเหล่าน้ี เสมือนเป็นการส่ือสารเพื่อสืบทอดทั้ งทางตรงและทางอ้อมได ้
ตวัอยา่งเช่นในรูป 5.6 ขา้งตน้เหล่าพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยประกอบพิธีเจริญพุทธมนตใ์น
งานประจ าปีของวดัท่ีแสดง “ความร่วม” ผา่นทางรูปแบบการส่ือสารโดยใชพ้ิธีกรรมเป็นตวักลาง ซ่ึง
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ในการประกอบพิธีกรรมเหล่าน้ีจะมีความสมบูรณ์ครบถว้น ก็เพราะดว้ยพระสงฆ์ท่ีผา่นการฝึกฝน
ในความเป็นสมณะแง่มุมต่างๆ จนเขา้ใจลึกซ้ึงและถูกตอ้งตามพระวินยั ท าให้เน้ือหาท่ีแสดงออกมา
มีอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยเด่นชดั เม่ือมีอตัลกัษณ์ท่ีเด่นชดัก็จะเกิดความศกัด์ิสิทธ์ิ
ในการประกอบพิธีทั้งพระสงฆแ์ละฆราวาสนัน่เอง จนกลายเป็นรูปแบบ “การส่ือสารเชิงพิธีกรรม” 
(Ritualistic Model of Communication) ท่ีมี “การเช่ือมโยงความสัมพันธ์” เสมือนการประกอบ
พิธีกรรม โดยมีความถ่ีต่อเน่ืองหรือร่วมประกอบพิธีซ ้ าๆ เพื่อแสดงถึง “ความร่วม” ท่ีเป็นความเช่ือ
ในเร่ืองใดเร่ืองหน่ึงร่วมกนั 
 
  5.1.2.5 ทฤษฎีการส่ือสารอตัลกัษณ์กบัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  ในการมองอตัลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยกับการส่ือสารนั้น 
สามารถใช ้“ทฤษฎีการส่ือสารอตัลกัษณ์” The Communication Theory of Identity (CTI) เป็นทฤษฎี
การส่ือสารท่ีเก่ียวขอ้งกบัอตัลกัษณ์ ไวใ้ชอ้ธิบายปรากฏการณ์กระบวนการสร้างและส่ือความหมาย
ทางด้านการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยได้อย่างดี ด้วย “กรอบ /ช่วงชั้ น” 
(Frame/Layer) ทางอัตลักษณ์แบ่งเป็น 4 ประเภท คือ Personal, Enacted, Relational, Communal 
รวมถึงแนวคิดเร่ืองการผลิตและการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม (Cultural Production and Reproduction) 
และ การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) เพื่ออธิบายการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์น
นิกายมหายานในไทย ซ่ึงในกระบวนการสืบทอดนั้น ทฤษฎีต่างๆ ขา้งตน้สามารถใชอ้ธิบายให้เห็น
ภาพของกระบวนการส่ือสารในรูปแบบต่างๆ ได ้เน่ืองจากในทุกการส่ือสารนั้น ขณะท่ีส่ือสารก็จะมี 
“ความทบัซ้อน” เสมือนส่ิงเดียวกนัว่า “เราคือใคร/เขาเป็นใคร” สะทอ้นอตัลกัษณ์ออกมาในทุกๆ
ขณะท่ีส่ือสาร 
 
  ซ่ึง ไมเคิล เฮชท์ (Michael Hecht) และเพื่อนร่วมงาน  ได้พัฒนา CTI จากการ
ศึกษาวิจยั “อตัลกัษณ์ทางชนชาติ” ท่ีมีการส่ือสารระหว่างกลุ่มเหล่าน้ี จากมุมมองภายในกลุ่มและ
เปรียบเทียบมุมมองของชาวยุโรปอเมริกนั ชาวอเมริกนัแอฟริกนั และชาวเม็กซิกนั ซ่ึงมีจุดมุ่งหมาย 
คือ “มีความเขา้ใจ ความเหมือน/ความแตกต่าง ทางวฒันธรรมในการส่ือสาร” รวมถึงการมองว่า  
“อตัลักษณ์ไม่ได้แยกจากการส่ือสาร” หรือ “การส่ือสารเองก็เป็นการแสดงออกของอตัลักษณ์” 
(Hecht, 2005, p. 261) ทางผูว้ิจยัจึงมองว่า พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยได้สืบทอดอตัลกัษณ์
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยโดยการ “ผลิตซ ้ า” ดว้ยการ “ส่ือสารอตัลกัษณ์” ตลอดมาทั้งท่ีรู้ตวั
หรือไม่รู้ตวัก็ตาม เช่น การเผยแผค่  าสอน, การประพฤติในวตัรปฏิบติัพระสงฆ์, การประชาสัมพนัธ์
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งานบุญประจ าปี เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีก็ลว้นเป็นการผลิตซ ้ าอตัลกัษณ์โดยการส่ือสารเพื่อการสืบ
ทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ท าให้มุมมองในแนวทางการส่ือสาร+อตัลกัษณ์มี
ความชดัเจนมากข้ึน 
 

 
 

รูปท่ี 5.7 ภาพสะทอ้น Personal + Enacted (CTI) อตัลกัษณ์ในส่วนเคร่ืองแต่งกาย (จีวร)  
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ในช่วงพิธี “ปาติโมกข”์  

งานบรรพชาอุปสมบทหมู่ประจ าปี ณ วดัโพธ์ิเยน็ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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  จากในรูป 5.7 อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย มีการส่ือสารอตัลกัษณ์
ท่ีระลึกถึงตนเองทั้ งภายใน/ภายนอก ด้วยการตระหนักถึงความเป็นสงฆ์ผ่านทางพิ ธีกรรม 
ตวัอยา่งเช่น พิธีปาติโมกขใ์นงานบรรพชาอุปสมบทหมู่สะทอ้นในกรอบช่วงชั้น Personal (CTI) ได้
เป็นอยา่งดี เน่ืองจากพระอุปัชฌายเ์ป็นพระเถระชั้นผูใ้หญ่ท่ีมีวตัรปฏิบติัอนังดงามแบบสมณะ ท าให้
มีความตะหนักรู้ในอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยอย่างลึกซ้ึง เช่น วตัรปฏิบติัพุทธ
ศาสนามหายาน, ค าสอน, พิธีกรรม, ขนบธรรมเนียม เป็นต้น โดยในรูป 5.4 อยู่ในช่วงของพิธี
ปาติโมกขท่ี์มีการอ่านศีลของพระสงฆ ์227 ขอ้ ท่ีถือเป็นอตัลกัษณ์ส าคญัท่ีพระสงฆท์ั้งหลายจะตอ้ง
รักษา/ปฏิบติัศีลเหล่าน้ี ซ่ึงขณะนั้นเหล่าผูร้อบวชพระใหม่ ก็ได้เกิดการตระหนักรู้อตัลกัษณ์ของ
ตนเองต่อพระเถระผูใ้หญ่ท่ีท าการบวชให้ โดยอยู่ในช่วงชั้น Enacted (CTI) ท่ีเร่ิมมีคนอ่ืนนอกจาก
ตนเองเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย ซ่ึงในช่วงชั้นน้ีมีหลายเหตุการณ์ท่ีมีปฏิสัมพนัธ์ต่อผูอ่ื้นแมจ้ะไม่บ่อยมาก 
เช่น การพบปะพระสงฆ์นิกายเถรวาทในงานพิธีต่างๆ อาทิ งานมุทิตาจิต/งานศพ/งานท าบุญต่างๆ, 
การพบปะ/แสดงธรรมแก่ฆราวาสในงานต่างๆ เป็นตน้ โดยกิจกรรมเหล่าน้ีจะมีทั้งการแสดงออก 

(Expression) และการกระท า (Performance) ต่อผูอ่ื้น 
 

 
 

รูปท่ี 5.8 การส่ือสารอตัลกัษณ์ในช่วงชั้น Relational (CTI) ระหวา่งพระสงฆไ์ทยเถรวาทกบัสามเณร
ในค่ายธรรมะน าพา ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ  

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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  Relational (CTI) เป็นช่วงชั้นท่ีสะทอ้นอตัลกัษณ์ผ่านการส่ือสาร/ปฏิสัมพนัธ์กบั
ผูอ่ื้นค่อนข้างบ่อยจนเห็นอตัลักษณ์ซ่ึงกันและกันได้แจ้งชัดมากข้ึน โดยเฉพาะอย่างยิ่งถ้าเป็น
กิจกรรม/งานพิธีประจ าปีท่ีส าคญั เช่น การเจริญพุทธมนต์ในช่วงเทศกาลกินเจ, งานทิ้งกระจาด   
มหาทานประจ าปี จะมีการส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) ท่ีเขม้ขน้ เน่ืองจากในพิธี
เหล่านั้นมีการส่ือสารท่ีเข้มข้นระหว่างพระสงฆ์ด้วยกนั, ฆราวาสด้วยกนั, พระสงฆ์กบัฆราวาส   
เป็นตน้ อาทิ การเจริญพระพุทธมนต์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยท่ีมีการเอ้ือนเสียงสอด
ประสานระหว่างกนั, ฆราวาสผูส้วดมนต์สอดประสานในพิธีตามพระสงฆ์ เป็นตน้ หรือแมแ้ต่ใน
กิจกรรมเขา้ค่ายธรรมะท่ีจดัเป็นประจ าทุกปีของสามเณรในรูปท่ี 5.8 จะเห็นไดว้่ามีการแลกเปล่ียน
ปฏิสัมพนัธ์ระหว่างสามเณรจีนนิกายมหายานในไทยกบัหลวงพี่พระสงฆ์พุทธไทยเถรวาทท่ีเป็น
พระวิทยากร จะเห็นอตัลกัษณ์ของทั้งสองนิกายไดอ้ยา่งเด่นชดัตามส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ เช่น จีวร, คิ้ว, 
ภาษาท่ีใชใ้นการสวดมนต ์เป็นตน้ 
 

 
 

รูปท่ี 5.9 พระวทิยากรพุทธศาสนาไทยเถรวาทนัง่ร่วมกบัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

  “อัตลักษณ์ ร่วม” (Collective Identity) ในรูปท่ี  5.9 สามารถสะท้อนอัตลักษณ์
ในช่วงชั้น Communal (CTI) ไดเ้ป็นอย่างดี เน่ืองจากมีกิจกรรมร่วมกนัท าให้เห็นความเหมือนและ
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แตกต่างของอัตลักษณ์ได้เป็นอย่างดี ทั้ งพระสงฆ์เถรวาทและมหายานล้วนเป็นพระสงฆ์ทาง      
พุทธศาสนาเหมือนกนัแต่ต่างเพียงนิกาย เช่น สีจีวรคลา้ยกนัแต่รูปทรงต่างกนั, การตดัเยบ็คลา้ยกนั
แต่ลกัษณะการห่มจีวรต่างกนั เป็นตน้ เคร่ืองแต่งกายและส่ิงต่างๆ ภายนอกเหล่าน้ีจึงเป็นเคร่ือง
แสดงส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ของนิกายต่างๆ ไดพ้อสมควร 
 

  สรุป ในส่วนของ “ทฤษฎีการส่ือสารอตัลกัษณ์” The Communication Theory of 
Identity (CTI) จะเห็นได้ว่าส่ิงภายนอกท่ีบ่งช้ีอัตลักษณ์มีส่วนอย่างมากในการสังเกตุแยกแยะ    
ความต่างทางดา้นอตัลกัษณ์ไดง่้ายข้ึน ซ่ึงในความต่างทางดา้นอตัลกัษณ์บางทีนั้น ก็ไม่ใช่ส่ิงท่ีจะมี
การต่อรอง/ต่อสู้กนัเสียทีเดียว แต่กลบัช่วยกนัสอดประสานเผยแผ่ทางด้านการส่ือสารอตัลกัษณ์ 
เน่ืองดว้ยความแตกต่างแทจ้ริงแลว้ก็คือส่ิงเดียวกนันัน่เอง 
 

  5.1.2.6 บริบทการส่ือสารภายใน/ภายนอกพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 

  ภาพรวมของการส่ือสารทั้งภายใน ภายนอกของทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานใน
ไทยนั้นมีลกัษณะส่วนใหญ่เป็น “ต าแหน่งการเจรจา” (Negotiated position) ท่ีมาจากแบบจ าลอง 
“รูปแบบการเขา้รหสัและถอดรหสั” (Encoding and decoding model) Hall (1980, pp. 128-138) ดว้ย
ความท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยเป็น “พุทธศาสนานิกายมหายาน” ท าใหมี้ความหลากหลาย
ทางด้านสังคม/วฒันธรรมและความเช่ือ ประกอบกบัอยู่ในประเทศไทยท่ีพระพุทธศาสนานิกาย   
เถรวาทมีการนบัถือจ านวนมาก ท าให้การส่ือสารท่ีเผยแผอ่อกไปมีการเปิดรับสารท่ีหลากหลาย  ใน
ส่วนการส่ือสารภายใน คือ ระหวา่งพระเณรดว้ยกนั, ลูกศิษยว์ดั เป็นตน้ ส่วนภายนอก คือ เหล่าพุทธ
บริษทัส่ี, ประชาชนนอกพุทธศาสนามหายาน, ศาสนาอ่ืนๆ เป็นตน้ ความหลากหลายต่างๆ เหล่าน้ี
ท าให้มีการรับสารและถอดรหัสเน้ือสารท่ีมีจุดยืนอันหลากหลาย บ้างก็ยอมรับ/บ้างก็ต่อรอง
ความหมายใหม่ตามตามภูมิหลงัของตน ซ่ึงก็ตอ้งใช้เวลาในการเผยแผ่สารต่างๆ ท่ีมีอตัลกัษณ์ของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยอนัเขม้ขน้ เพื่อให้ผูรั้บสารทั้งภายใน/ภายนอก รู้และเข้าใจถึง
ปณิธานท่ีเป็นหัวใจส าคญัทางธรรมะท่ีพระพุทธเจา้ได้สอนไว้ แมผู้รั้บสารไม่จ  าเป็นตอ้งใช้รหัส   
ชุดเดียวกนัเสมอไปในการเปิดรับส่ือ แต่ก็ไม่ไดค้ดัคา้นโดยตรง เน่ืองด้วยผูรั้บสารมีจุดยืนในการ
ถอดรหัสตามภูมิหลังนั้ นเอง ซ่ึงจะท าให้การถอดรหัสของผู ้รับสาร (ภายใน /ภายนอก ตาม
ความหมายขา้งตน้) ดว้ยจุดยืนท่ีตอ้งการต่อรองความหมายเสียใหม่ในการเรียนรู้/ซึมซาบอตัลกัษณ์
พุทธศาสนามหายานในไทย (ต้องใช้เวลาในการเรียนรู้/เข้าถึง/เขา้ใจในเน้ือสารท่ีเปิดรับมา) ซ่ึง
แตกต่างไปจากความตั้งใจของผูส่้งสาร (พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย) แต่มิไดค้ดัคา้นโดยตรง
ในการเปิดรับสาร 



178 
 

 
 

รูปท่ี 5.10 ภาพพุทธบริษทัส่ีในโครงการตน้แบบธรรมะน าพา ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ แสดงถึง
การส่ือสารอตัลกัษณ์ ท่ีมี “รัฐ” สนบัสนุนหรือรับรองในกิจกรรมของทางคณะสงฆ ์

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
 

 
 

รูปท่ี 5.11 ภาพพระสงฆไ์ทยเถรวาทถวายมุทิตาพระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์(ท่านเจา้คุณเยน็อ่ี) 
แสดงถึงการคงอยูร่่วมกนั ผา่นช่องทางการส่ือสารออกสาธารณะ (Public)  

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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  การส่ือสารภายใน/ภายนอกพระสงฆ์จีนนกายมหายานในไทยมีกิจกรรมท่ีมี
ปฏิสัมพนัธ์ตวัอย่างเช่นใน รูปท่ี 5.10 และ 5.11 ก็คือ กิจกรรมเข้าค่ายต้นแบบธรรมะน าพาของ
สามเณร และงานถวายมุทิตาจิตแก่พระเถระท่ีมีความส าคญัของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
ซ่ึงทั้งสองกิจกรรมมีการส่ือสารภายใน/ภายนอกท่ีเขม้ขน้ เน่ืองจากมีปฏิสัมพนัธ์ระหว่างพระดว้ย
กนัเอง/พระกับฆราวาสค่อนข้างมาก มีการส่ือสารแลกเปล่ียนไปมาตลอดทั้งกิจกรรมต่างๆ เช่น   
การพูดคุยแลกเปล่ียนในขอ้ธรรมะ, การสอบถามในเร่ืองของความรู้ทางพุทธศาสนามหายาน, การ
อวยพร/ แสดงธรรมในโอกาสต่างๆ เป็นตน้ ส่ิงต่างๆเหล่าน้ีท าใหเ้กิดอตัลกัษณ์และการรับรู้ตามช่วง
ของการปฏิสัมพันธ์ด้วยการส่ือสารอยู่ตลอดเวลา ซ่ึงทั้ งผูรั้บสารและผูส่้งสารต่างก็มีการรับรู้         
อตัลกัษณ์ซ่ึงกนัและกนัอยูต่ลอดเวลา แมก้ระทัง่ก่อนการส่ือสารก็มีการตระหนกัรู้ในอตัลกัษณ์ โดย
เลือกใชเ้น้ือสาร ให้เหมาะสมกบัอตัลกัษณ์ของตนเองและผูท่ี้จะส่ือสารดว้ย (ผูรั้บสาร) ตวัอยา่งเช่น 
ในรูปท่ี 5.7 งานมุทิตาจิตท่ีมีการส่ือสารอตัลักษณ์แแสดงถึงการคงอยู่ร่วมกัน ผ่านช่องทางการ
ส่ือสารออกสู่สาธารณะ (Public) ท่ีแมจ้ะเป็นพระสงฆต่์างนิกายกนั เป็นตน้ 
 
  5.1.2.7 ลกัษณะการส่ือสารอตัลกัษณ์ในอดีตของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  ทางผูว้ิจยัยงัไดส้ัมภาษณ์เพิ่มเติมในส่วนของตวัอย่าง “อตัลกัษณ์” ของความเป็น
พระสงฆ์จีนนิกายท่ีดีในมุมมองของซือแปะท่าน (พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี)) ก็
เปรียบเสมือนแนวคิด ท่ีส าคญัในการน าเป็นตวัตั้งของ “สาร” เพื่อน าไปประยกุตใ์ชใ้นการสร้างและ
ส่ือความหมายเพื่อการเผยแผธ่รรม ซ่ึงท่านไดย้กตวัอยา่งวา่ 
 

 “องค์แรกน่ีต้องบอก “ซือกง" แล้วองค์ท่ี  2 ก็ “仁竹大師 เย็นจู (เหมียวไน้)” ท่านทั้ ง 2 
พูดจาค าไหนค านั้น แลว้ยงักบัสมมติมีคร้ังหน่ึงท่ีฉะเชิงเทรา ท่ีมูลนิธิเขามีปัญหาอะไรไม่รู้ 
เขาสร้างข้ึนมา 2 ท่ี สร้างแลว้มีปัญหา ท่ีสร้างใหม่น่ีมานิมนตซื์อกงเวลาจะไคตัว๊ จะอะไรก็
นิมนตซื์อกงไป แลว้อีกเจา้หน่ึงตามหลงัมารู้วา่มานินมตซื์อกง เขาก็มาบอกวา่ เขามีปัญหาๆ
อยา่งน้ี ท่านอยา่ไปนะ ท่านตอบยงัไงรู้ไหม? ฉนัเป็นพระ เขานิมนตฉ์นัก่อน ฉนัรับปากเขา
แลว้ ฉันตอ้งไป เร่ืองภายในของคุณ คุณไปคุยกนัเอง คือ คือเราเป็นพระเขานิมนต์ นิมนต์
เรา เรารับปากแลว้ แลว้พอคนอ่ืนมาวา่ยงัง้ี คือ ใครผดิ ใครถูกเรารู้เปล่า เราก็ไม่รู้ แลว้ผดิถูก
ก็เร่ืองของคุณเองไม่ใช่เร่ืองของฉัน ฉันเป็นพระ เขานิมนต์ฉัน แลว้ฉันรับปากเขาแลว้อ่ะ 
แลว้เหมียวไน้ซือแปะ เขารับปากท่ีไหนแลว้ คนท่ีมาทีหลงัจะรวยแค่ไหน/จะเป็นลูกศิษย์
ใกลชิ้ดแค่ไหน ท่านไม่สนใจ คือวา่เออ ฉันรับปากแลว้ ค าพูดก็คือค าพูด คือ เรียกพูดง่ายๆ
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วา่ ถูกจริต คือ บางคนเน่ีย แต่คนพวกน้ีมกัไม่โต คือ ไม่เอาใจคนมีอ านาจ/ไม่เอาใจคนมีเงิน
ไง คุณจะเก่งไหนจะไอน้ั้นแค่ไหน ตอนน้ีคุณจะตอ้งพึ่งบารมีเขาก็มา แต่วนันึงถา้คุณนั้นอ่ะ 
คุณมีอะไรจะตอ้งไปอาศยัเขา/พึงอะไรเน่ียเออ เขาๆ ก็จะ เราๆ เก่งนิ เราก็ท าเองดิ” (พระ
คณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
  จากค ากล่าวขา้งตน้ อตัลกัษณ์ท่ีท่านจะส่ือสาร คือ เร่ืองของการพูดค าไหนค านั้น/
เป็นผูท่ี้มีสัจจะวาจา/ค าพูดหนกัแน่น ส่ิงเหล่าน้ีแมจ้ะดูเหมือนเรียบง่ายไม่มีอะไร แต่จะตอ้งมีความ
เสมอตน้เสมอปลายในวตัรปฏิบติั เม่ือนานวนัผูป้ฏิบติัจะมีจริยวตัรในทางพระภิกษุสงฆ์อนังดงาม
น่าเล่ือมใส แต่ในปัจจุบนัภาพรวมไม่เหมือนเม่ือคร้ังอดีต ซ่ึงซือแปะท่านมองวา่  
 

“อดีตเขาเน้นหนักไปทางธรรม /การปฏิบัติ  เด๋ียวน้ีเน้นหนักไปทางการศึกษา” (พระ
คณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564)  

 

  ทั้ งน้ีจากท่ีผูว้ิจยัได้พิจารณาถึงส่ิงท่ีท่านเล่ามาในการส่ือสารอัตลักษณ์ เม่ือน า
แนวคิด CTI มามองก็ท าให้เห็นถึง กรอบ /ช่วงนั้ น ถึง 4 แบบ คือ เรารู้ตัวไหมว่าเราเป็นใคร 
(Personal), เราจะบอกคนอ่ืนได้อย่างไรว่าเราเป็นใคร (Enacted), แล้วคนอ่ืนมองว่าเราเป็นใคร 
(relational), คนในกลุ่มเดียวกนัมองพวกเรากนัเองวา่เป็นอยา่งไร (Communal) ซ่ึงพระผูใ้หญ่ท่ีท่าน
ไดย้กตวัอย่างมาทั้งสองท่านนั้นมีอตัลกัษณ์เฉพาะตน คือ พูดจาค าไหนค านั้น/รักษาค าพูดในการ
ส่ือสารทั้งภายในภายนอก (Personal + Enacted) การส่ือสารกบัญาติโยมหรือองคก์รภายนอก ท่านยงั
สามารถรักษาอตัลกัษณ์ในการเป็นผูท่ี้รักษาค าพูดท าให้ทั้งคนในและคนนอกเห็นเชิงประจกัษ์ใน           
อตัลกัษณ์ของท่านดา้นน้ี (Relational + Communal) 
 

  ในการใช้แนวคิด CTI หลายเฟรมประกอบการอธิบายปรากฏการณ์ขา้งตน้นั้นก็
สอดคลอ้งกบัท่ีทาง Hecht (2005) ไดก้ล่าวถึงการวิเคราะห์การส่ือสารดว้ยแนวคิดน้ี ซ่ึงเหมือนจะมี
อิสระในการใช้หลายเฟรมซ้อนกนั เพื่อวิเคราะห์ปรากฏการณ์หลายเหตุการณ์หรือบริบทในการ
ส่ือสาร ซ่ึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งใช ้2 เฟรม 3 เฟรม 4 เฟรม เพื่อใหเ้ขา้ใจทะลุปรุโปร่งในเน้ือสาร ท่ีส่ือสาร
ออกมานั้น วา่มีอตัลกัษณ์แฝงในเน้ือสารท่ีส่ือเหล่านั้นอยา่งไร มีการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ความ
เป็นพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ท่ีสะทอ้นถึงภูมิหลงัไดพ้อสมควร ท าให้เห็นถึงรายละเอียด
ของอัตลักษณ์ได้มากข้ึน ว่ามีรูปแบบหรือลักษณะอย่างไร มีกระบวนการหรือการท างานใน         
การส่ือสารแบบไหนเพื่อท่ีจะไดน้ าไปปรับปรุงวิเคราะห์/สังเคราะห์ แลว้น าไปประยุกต์ใชเ้พื่อการ
พฒันาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย (Hecht, 2005, p. 263) 
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  5.1.2.8 โฉมหนา้กบัการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 
  ซ่ึงก็ตรงกบักระบวนทศัน์ใหม่ของส่ือสารศึกษา ท่ีมองอตัลกัษณ์มีลกัษณะ “หลาย
โฉมหนา้” (Multi-faceted) ซ่ึงแต่เดิมจะมองอตัลกัษณ์เป็น 1 เดียวกบับุคคลนั้นๆ อีกทั้งรูปแบบใหม่
จะมีการเลือกน าเสนอตามแต่สถานการณ์หรือแลว้แต่บริบท (Shifting) อีกดว้ย เป็นความยืดหยุน่ใน
การส่ือสารตามแต่บริบทท่ีเกิดข้ึน อยา่งส่ิงท่ีทางซือแปะท่านเล่าถึง อตัลกัษณ์ท่ีพระสงฆท์ั้ง 2 นิกาย
ต่างมองกนัแลว้เขา้ใจวา่แต่ละฝ่ายมีรูปแบบการปฏิบติั/ส่ือสาร/เผยแผอ่อกไป โดยทั้ง 2 ฝ่าย ในเน้ือ
แทแ้ลว้ต่างก็มีโฉมหนา้ในการส่ือสารทั้งภายใน/ภายนอก ท่ีมีความเฉพาะตามภูมิหลงัและแนวคิดใน
การมองพุทธศาสนา กล่าวคือ ทางดา้นมหายานเนน้ความยืดหยุน่ของการปฏิบติัไปตามพื้นท่ี/ผูค้นท่ี
เผยแผ ่โดยใชก้ารส่ือสารท่ีมีโฉมหนา้ต่างๆตามความเหมาะสมไปตามบริบทนั้นๆ ส่วนทางเถรวาท
เนน้ไปทางการคงเดิมของรูปแบบวตัรปฏิบติัดั้งเดิมเม่ือคร้ันสมยัพุทธกาล 
 
  อยา่งไรก็ตาม ปลายทางของรูปแบบทั้ง 2 ฝ่ายก็มาบรรจบกนัท่ี “อนัตตา” ต่างกนั
เพียงทางเดินระหว่างทางแค่นั้น ซ่ึงในปัจจุบนัทางฝ่ายเถรวาทในประเทศไทย ก็มีความยืดหยุ่น/
หลายโฉมหนา้ในการเผยแผม่ากกวา่แต่ก่อนมากแลว้ เช่น รูปแบบการบอกบุญในการท าบุญช่วงงาน
พิธีท่ีท าส าคญัๆ ก็จะมีการใหท้  าบุญผา่นระบบบญัชีธนาคารดว้ยการโอนเงิน หรือแมแ้ต่การเทศนาก็
จะใส่เน้ือหาท่ีคลายเครียดเพื่อให้ประชาชนท่ีฟังสามารถฟังไดทุ้กเพศ/ทุกวยัเพิ่มการเปิดรับส่ือท่ีง่าย
ข้ึน รวมถึงการใช้โซเชียลมีเดียในการส่ือสารและเผยแผ่ค  าสอน/ธรรมะ ท่ีมีโฉมหน้าปรับไปตาม 
แอพพลิเคชั่น (Application) ท่ีแต่ละ แพลตฟอร์ม (Platform) ก็มีกลุ่มลูกค้าท่ีมีความเฉพาะและ     
ภูมิหลงัท่ีแตกต่างกนั 
 
  5.1.2.9 วตัรปฏิบติักบัการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  การถ่ายทอดทศันะหรือแนวคิดเก่ียวกบัอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ไทยนั้น ท่ีผา่นมาก็มีการพยายามท่ีจะสืบทอดถ่ายทอดออกมาในรูปแบบของพิธีกรรมต่างๆ ส่วนใน
แง่ของปัจเจก พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี) นั้นทางผูว้ิจยัก็ไดส้ัมภาษณ์ท่าน เพื่อท่ีจะได้
ทราบถึงแนวคิด/ความตอ้งการ ความสนใจในการเผยแผเ่พื่อการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในไทย ท่ีท่านมีต่อพุทธบริษทัส่ีรุ่นหลงัอยา่งไร ท่านกล่าววา่ 
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 “ตอนน้ีพูดจากใจเลยก็ หมดแรงแลว้ (ซือแปะท่านพูด 2 รอบ) คือ ตอนน้ีเออ ตอนน้ี เขาก็
บอกฉนัมีมือถืออนัหน่ึงน้ี ฉนัรู้ดาวดึงษช์ั้น 7 ใตท้ะเลเท่าไหร่เขารู้หมดอ่ะ อ่าวหมดไม่หมด 
คุณตอ้งการรู้อะไร เขาไอนั้นให้เขาช้ี ไอนั้นให้ มีตวัเลขดว้ยมีอะไร ก็เราตอนน้ีรุ่นฉนัน่ีไม่
ตอ้งมาพูดกบัใครแลว้ คนแก่เลอะเทอะแลว้ ตอนน้ีฉนัวา่ ตอนเน่ีย พยายามอยา่งเดียวคืออยา่
ให้เสียคนตอนแก่ คือตอนน้ีเรา รวบรวมของซือหู คือหลายๆ อย่าง เออ... คนท่ีพูดไม่เป็น 
คนท่ีแต่งหนังสือไม่เป็น มนัไม่มีค  าพูดท่ีกินใจคน ถ้าพูแบบจากใจก็หมดแรงแล้ว แล้ว
ตอนน้ีฉันก็พยายามรักษา รักษาท่ีเราท าไว ้ท่ีญาติโยมมองในแง่ดีรักษาให้อยู่ อย่าเสียคน
ตอนแก่ ฉันบอกว่า เสียตอนหนุ่มไม่เป็นไร มีโอกาสแก้ตวั เสียตอนแก่เน่ีย (ต่อไปเร่ือง
ความเสมอตน้เสมอปลาย ผูถ้ามไดถ้ามเอง) ซือแปะท่านบอกวา่ ไอน้ีก็ตอ้งเราดูเองดิ (ท่าน
ยิม้หัวเราะเบาๆ) ตวัฉันเองฉันก็ไม่รู้เออ ไอเร่ืองว่าท่ีผ่านๆ ไปเราท าอย่างน้ีหรือเปล่า ไอท่ี
เห็นชดัท่ีสุด คือ ไม่โตไง มีแต่แก่ลง ไม่โต คนอ่ืนเขาสร้างไอน่ีสร้างไอนู้น ท าอะไรให้แก่
สังคมท าอะไรให้แก่วดั แต่เรา มีแต่กินของวดั และอีกอย่างนึงเราก็บอกว่า เออ ไปพูดกบั
พระพุทธเจา้หรือไปเถียงกบัพระพุทธเจา้ ดีกว่าไปพูดกบัคนไปเถียงกบัคน เพราะพูดกบั
พระพุทธเจา้ พูดถูกท่านก็ไม่วา่/พูดไม่ถูกท่านก็ไม่ว่า ถา้เราไปพูดกบัคน คนเราน่ีถา้สมมติ 
วา่งเกินไป ไม่ท าไรเลยไปพูดกบัคนน้ี พูดถูกใจเขาก็ชม พูดไม่ถูกใจเขาก็ต านิเขาก็วา่ ท าไป
ท ามาระงบัอารมณ์ไม่อยูเ่กิดเถียงกนัอะไร เราก็เสียคน เพราะฉะนั้นวา่เออ คือ ไปสวดมนตก์็
ไป ไปพูด หรือ ไปเถียงพระพุทธเจา้ (เหมือนกบัท่ีซือแปะพูดเหมือนกบัสวดมนตดู์จิตของ
เราดีกว่าไปเถียงกบัผูค้น) เพราะเวลาน้ี เวลาน้ี ไอคนเก่งท่ีสุดก็ยงัมีคนเถียง คนท่ีชมมาก
ท่ีสุดก็ยงัมีคนต านิ คือ แล้วตอนน้ีมนัไม่มีอะไรถูกต้องกับไม่ถูกต้อง ท่ีน้ีมนัอยู่ท่ีถูกใจ
หรือไม่ถูกใจ เออจริงๆ แลว้ตั้งแต่สมยัก่อน เขาก็บอกว่า พระรุ่นเก่าเขามีค านึง (เจก้น่ีฮุกต
อเซียงปี นอน่ีฮุกตอปัวธี ซาน้ีฮุกทอจี) ก็เวลาน้ี ก็น่ีบางอยา่งน่ี พูดไปมนัก็เหมือนสะเทือน
ถูกคนส่วนใหญ่ (ซ่ึงในส่วนการปฏิบติัอนัน้ีแล้วแต่มุมมองแต่ละคนๆ ไปดีกว่า)” (พระ
คณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
  จากท่ีท่านเล่ามาเหมือนซือแปะท่านจะวางใจ/ปล่อยวางใจของท่าน ในการอบรม
ดูแลสั่งสอนพระสงฆ/์สามเณรรุ่นหลงั ถึงแมท้่านะจะกล่าวแบบนั้น แต่แทท่ี้จริงแลว้วตัรปฏิบติัของ
ท่านนั้นในทุกลมหายใจ ล้วนแสดงธรรมตลอดเวลาแก่ผูท่ี้พบเห็นทั้งทางตรงและทางอ้อม เช่น 
ความส ารวม, การยืน/เดิน/นัง่, การฉนัอาหาร ฯลฯ ซ่ึงโดยภาพรวมท่านมีความเด่นในเร่ืองของความ
สม ่าเสมอในวตัรปฏบติัของพระภิกษุสงฆ์ ทุกขณะจิตของท่านมีสติ/ความต่ืนรู้เสมอๆ นอกจากน้ี
ท่านยงัมองเห็นความวุ่นวายทางมุมมองความคิดของผู ้คน ท าให้การวางตัวของท่านมีความ
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ระมดัระวงัในการส่ือสารเร่ืองต่างๆ ทั้งคนใน/คนนอก วดัท่ีท่านจ าพรรษาอยู่ รวมถึงการส่ือสาร
ระหว่างภายใน/ภายนอกระหว่างนิกาย อย่างไรก็ตาม ซือแปะท่านได้ให้แง่คิดในการวางตัว
ท่ามกลางความคิดของคนยุคใหม่ท่ีมีความหลากหลาย ซ่ึงทางพระสงฆ์ก็ควรท่ีจะมุ่งไปทางปฏิบติั
ธรรม/ภาวนา เพื่อดูท่ีจิตใของตนเองเป็นหลกัส าคญัท่ีสุด 
 
  5.1.2.10 การผลิตซ ้ ากับการส่ือสารเพื่อสืบทอดอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย 
 
  “วฒันธรรมแห่งยุคสมยั” (Culture of Period) ก็เป็นอีกหน่ึงแนวคิดการผลิตซ ้ าทาง
วฒันธรรมท่ีใชใ้นการมองส่ิงท่ีซือแปะท่านกล่าวมา ถึงการสืบทอด/ธ ารงรักษาส่ิงท่ีดีงามจากซือกง
ท่าน ผูซ่ึ้งเป็นบูรพาจารยจี์นนิกายมหายานในไทย เช่น วตัรปฏิบติัของสงฆ์, ประเพณีเก่ียวกบัพุทธ
ไทยจีน วฒันธรรมจีนนิกายมหายานในไทย เป็นตน้ ส่ิงเหล่าน้ีก็คือ “วฒันธรรมท่ีไดรั้บการบนัทึก
ไว”้ ถือเป็นส่วนหน่ึงของ “ประเพณีเลือกสรร” (Tradition of Selection) เพื่อการสืบทอด/ธ ารงไว ้
(สมสุข หินวิมาน, 2560, น. 6-29) เน่ืองจากเป็นอตัลกัษณ์ทางสังคมของพระสงฆนิ์กายมหายานใน
ไทย ท่ีผ่านช่วงเวลามายาวนานจนเกิดการเลือกสรรให้ส่ิงท่ีเป็นแก่นแกนในทางพระพุทธศาสนา
มหายานผนวกเขา้กบัแทบจะเป็นเน้ือเดียวกบับริบทของสังคมไทย การผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดแมจ้ะเป็น
เคร่ืองมือท่ีส าคญัก็ตาม แต่ผูค้น/สังคม ก็ลว้นมีส่วนส าคญัต่อการช่วยกนัเลือกสรรค ์จนเหลือยอดสุด
ของวตัรปฏิบัติอันดีงามท่ีบูรพาจารย์ได้สืบทอดต่อๆ  มา ผ่าน “ส่ือเป็นกลาง” (Mass-mediated 
Culture) ซ่ึงทั้งคนใน/คนนอกคณะสงฆ์ต่างก็มองแลว้เขา้ใจอตัลกัษณ์ตามภูมิหลงัของแต่ละปัจเจก
ไป ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีจึงเสมือนกบั “ปฏิบติัการทางสังคม” (Social Practices) ท าให้เกิดการสืบทอด
และมีการพฒันาและด ารงอยู่ (Social Being)  เพราะฉะนั้นส่ิงท่ีซือแปะท่านสืบทอด/ธ ารงไวซ่ึ้ง   
วตัรปฏิบติั/วฒันธรรมต่างๆ ท่ีเสมือนกบั “ส่ือกลาง” (Mediator) ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ไทยอนัดีงาม (Williams อา้งถึงใน ชุตินิษฐ ์ปานค า และวนาวลัย ์ดาต้ี, 2560, น. 157) 
 
  5.1.2.11 ปณิธานกบัการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายาน
ในไทย 
 
  การสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกาย ก็สามารถท่ีจะมองผา่นการสะทอ้นถึงส่ิงท่ี
พระผูใ้หญ่อาวุโสพรรษา ได้กระท าส่ิงต่างๆ  ท่ีเป็นส่ิงท่ีมีคุณประโยชน์ให้แก่พุทธศาสนาทั้ ง
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ทางตรง/ทางออ้ม ทางผูว้ิจยัจึงไดส้ัมภาษณ์เพิ่มเติมจาก พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์(เยน็อ่ี) ซ่ึง
ท าใหเ้ห็นวสิัยทศัน์และปณิธาน ท่ีแฝงอยูว่ตัรปฏิบติัของท่านสืบทอดต่อมาเร่ือยๆ ดงัน้ี 
 

 “ฉนัไม่บงัอาจคิดใหญ่โตถึงขนาดนั้น อ่าคือเท่าท่ี ฉันมาอยู่วดัโพธ์ิเยน็ ฉนัก็ไม่ไดนึ้กวา่จะ
พัฒนาโพธ์ิเย็นหรือจะอะไร จริงๆแล้วตั้ งแต่ เย็นเช้ียวซือหู มรณะ ทุกคนก็จ้ีมาท่ีฉัน
เหมือนกนั แต่ท าไปท ามาถ่วงไปเกือบ 2 ปีถึงจะลงมา คือ เราก็รู้ความสามารถ รู้จกัศกัยภาพ
ของตนเองวา่คงท าอะไรไม่ได ้แต่ทีน้ีมนัท าไปท ามา ยิ่งดูนานๆ เออเราไม่ใช่มาพฒันา เรา
นึกวา่มาพยุง วดัแรกท่ีซือกงท่าน ให้ คือ ใหไ้ดเ้หมือนเดิมก็ ก็ยิ่งดี ไม่ไดใ้หเ้หมือนเดิม ก็ให้
มนัเส่ือมช้าลงก็เท่าน้ี คือ มนัเหมือนกับว่าทุกอย่างเน่ีย ถ้า ไอตอนน้ี ขอยืมไอค าพูดของ
นักการเมืองหน่อย เขาบอกว่าเอาน ้ าดีมาล้างน ้ าเสีย แต่ทีน้ีน ้ าเสียมนัเยอะกว่า ไอน ้ าดีจะ
กลายเป็นน ้ าเสียไปทั้งหมด แลว้อีกอยา่งนึง ตอนน้ี นกับวชรุ่นหลงัน้ี เจตนาท่ีมาบวชเพื่อมา
สร้างบุญ/เสริมบุญ ส่วนใหญ่ มี เจตนาท่ี ท่ีความหวงัของส่วนตวัเขา ก็จะบอกวา่พูดไปพูด
มา เน่ียก็พูด พูดมากไปแลว้ ก็ถึงบอกวา่ ไอท่ีบอกไปวา่ ไอค้วามจริงน่ะมนัไม่ตาย แต่คนพูด
ความจริงจะตาย” (พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 
มิถุนายน 2564) 

 
  จะเห็นได้ว่าในการสืบทอดอตัลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ความ  
อ่อนนอ้มถ่อมตน ใชใ้จท่ีมีพุทธธรรมน าทางในการใชชี้วติทางสมณะ อีกทั้ง ท่านยงัมีปณิธานในการ
รักษา/สืบทอดอตัลกัษณ์ส่ิงท่ีบูรพาจารยไ์ดริ้เร่ิมสร้างมา ก็คืออตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายาน
ในไทย เช่น ธรรมะ/ค าสอน, วดัวาอาราม, วตัรปฏิบติัท่ีบูรพาจารยไ์ดก้  าหนดไว,้ พิธีกรรม/ประเพณี
ส าคญั, การแต่งกาย, อาหารขบฉัน เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ ขา้งตน้เป็นอตัลกัษณ์ท่ีส าคญัท่ี พระคณาจารย์
จีนธรรมวิริยาจารย ์(เยน็อ่ี) ไดป้ฏิบติัเสมอตน้เสมอปลายตลอดมา ซ่ึงจะมองเป็นหนา้ท่ีของท่านอีก
ทางหน่ึงก็ไดแ้มท้่านจะไม่ไดม้องในจุดน้ีมากก็ตาม ท่านเพียงแต่ปฏิบติัตนเสมือนเป็นพระบวชใหม่
จนกลายเป็นการส่ือสารท่ีสะท้อนออกมาจากการปฏิบติัของท่านเสมือนการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอด    
อตัลกัษณ์เช่ือมโยงระหว่างยุคบูรพาจารยแ์ละตวัซือแปะท่าน ซ่ึงส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีก็อยูท่ี่ “จิตใจ" ใน
การท่ีจะเข้าถึง/เข้าใจสารต่างๆ ในส่ือท่ีท่านได้แสดงออกมาในทุกๆ ขณะจิต/ทุกๆ การกระท า       
เชิงประจกัษ ์
 
  ในหวัขอ้ยอ่ยต่อไปจะแยกเป็นเร่ืองๆ ของการสืบทอดอตัลกัษณ์ในดา้นต่างๆ ของ
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ท่ีไดส่ื้อสารออกมาหลายรูปแบบ ซ่ึงการ “สืบทอด” เน้ือหาสารท่ี
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มีอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย จึงเสมือนการผลิตซ ้ าอย่างเป็นพลวตั เพียงแต่
ต่างกันท่ีเน้ือหาสาระ/เคร่ืองมือทางส่ือตามยุคสมัย  ซ่ึงท่ีผ่านมาทางคณะสงฆ์จีนนิกายได้มี           
การประยุกต์ใช้ของเน้ือหาสารเสมอมา ผ่านทางดา้นพิธีกรรมส าคญั เช่น พิธีทิ้งกระจาดมหาทาน, 
พิธีกงเต็ก, ท าบุญเล้ียงพระ เป็นตน้ ซ่ึงก็จะมีการอธิบายความหมายของพิธีกรรมถึงความเป็นมา/
เป็นไป ท่ีมีความสอดคลอ้ง/ทบัซ้อนไปกนักบับริบททางสังคมเสมือนเป็นเน้ือเดียวกนั ท าให้ผูท่ี้ฟัง
สารในช่วงต่างๆ ไดเ้ขา้ใจอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมากข้ึนตามล าดบั ทั้งน้ีในแต่ละพื้นท่ี ทาง
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานก็มีการปรับเน้ือสารให้เหมาะกบัพื้นท่ีนั้นๆ เช่น การจดังานบรรพชา
อุปสมบทท่ีมีการจดัแห่นาคแบบเถรวาทเพื่อใหเ้หมาะกบัชุมชนในพื้นท่ี, การจดัพิธีเททองหล่อพระ 
เป็นตน้ ซ่ึงส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีถือเป็น “การส่ือสารผา่นพิธีกรรม” ท่ีสะทอ้นอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในไทย อยา่งไรก็ตาม ในการส่ือสารออกไป “ส่ือบุคคล” คือ พระสงฆ ์ก็ยงัคงเป็นศูนยร์วม 
ศูนยก์ลาง ในการ “สร้าง (สาร) และ ส่ือความหมาย” ซ่ึงในทุกๆ ขณะท่ีพระสงฆจ์ะท าศาสนกิจใดๆ 
ก็ตามก็สามารถท่ีจะ สะทอ้น/แสดง อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายไดท้ั้งส้ิน และเห็นถึงกระบวนการ
สร้างและส่ือความหมายท่ีพระสงฆ์จีนนิกายได้ท าตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั อีกทั้งยงัได้แสดงถึง    
การประยกุตใ์ชส่ื้อต่างๆ ในการส่งสารเพื่อการเผยแผแ่ละประชาสัมพนัธ์อีกดว้ย 
 
  “ค าสอน” เป็นเคร่ืองมือทางการส่ือสาร ท่ีตรงไปตรงมาในการ “ส่ือ” ถึงธรรมะท่ี
พระพุทธองค์เคยแสดงไว ้เป็นดัง่แกนหลกัในการสืบทอดเน่ืองจากไม่ว่าจะดว้ยเคร่ืองมือใดๆ ค า
สอนก็ยงัเป็นส่ิงสมมติท่ีท าให้ผูรั้บสารไดพ้อเห็นลกัษณะธรรมะ ท่ีพระพุทธองคพ์ยายามอธิบายให้
เห็นจากนามธรรมเป็นรูปธรรมเชิงประจกัษม์ากท่ีสุด วิธีการสืบทอดค าสอนของนิกายต่างๆ ในทาง
พุทธศาสนา ด้วยการท่องจ าปากต่อปากสืบทอดมาเร่ือยๆ โดยมีการตรวจสอบด้วยการใช้วิธี 
“สังคายนา” ซ่ึงในแต่ละคร้ังก็มีการปรับปรุง/เพิ่มเติมตามแล้วแต่เหตุปัจจยั โดยได้รับการอุ้มชู/
สนับสนุนจากสถาบนัพระมหากษตัริยเ์ร่ือยมา ถามได้เห็นปรากฏการณ์ร่วมระหว่างประชาชน/
พระสงฆ/์กษตัริย ์อยา่งไรก็ตามแมพ้ระพุทธศาสนาจะมีนิกายท่ีแตกก่ิงออกไป แต่บทสรุปใจความก็
เป็นการหลุดพน้ทั้ งส้ิน จะมีก็แต่ส่วนน้อยบางนิกายเท่านั้ น ท่ีศึกษาแล้วก็เหมือนเป็นค าสอนท่ี
ออกไปทางความเช่ือหรือมีความเรียบง่ายมาก เพื่อท่ีจะให้กลุ่มคนท่ีฟังแล้วไม่ต้องคิดเยอะหรือ
ซบัซ้อนในการเขา้ถึงพุทธธรรม เน่ืองจากค าสอนในทางธรรมบางอนันั้น มีความลึกซ้ึงอยา่งยิง่มีการ
อธิบายท่ีมองแลว้มีความเป็นรูปธรรมสูงมาก คนท่ีไม่มีภูมิธรรมมาก่อนหรือมีการศึกษาธรรมปฏิบติั
ธรรมไม่ลึกซ้ึง/ยงัไม่ตกผลึก เม่ือไดอ่้าน/ไดฟั้งแลว้นอกจากจะไม่เขา้ใจอาจจะท าให้เขา้ใจผิดไปได้
เสียดว้ย 
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  5.1.2.12 ความเสียสละแบบพระโพธิสัตว์ กบัการส่ือสารของพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย 
 

  ทางผูว้ิจยัจึงได้ท าการสัมภาษณ์ พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี) ใน
ค าถามท่ีว่า การเสียสละการเมตตาแบบพระโพธ์ิสัตว ์ถือเป็นอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนไหม ซือแปะ
ท่านกล่าววา่ 
 

 “คือทางมหายานเน้นหนกัไปทางเสียสละส่วนตวั ไม่ไดนึ้กถึงเร่ืองอะไรของส่วนตวั และ
อีกอย่างหน่ึงถ้าของทางฝ่ายมหายาน เราสอนเขาน่ีไม่ใช่เราตวัเองตอ้งหัดเป็นแลว้ค่อยมา
สอนเขา เราใชน้โยบายคลา้ยๆวา่ ตอนน้ี เรารู้วา่วา่ยน ้ าดี “เราไปหดัวา่ยน ้ ากนั” มีประโยชน์
ต่อร่างกาย เราไม่ใช่ว่าเออ ฉันว่ายน ้ าเก่งเป็นอาจารย์สอนได้เรามาหัดว่ายน ้ า เรามาท า
ด้วยกัน เหมือนฝึกไปด้วยกัน เป็นเพื่อนฝึกด้วยกัน ไม่ใช่ไปในฐานะอาจารย์ อย่างการ   
สวดมนต์ก็ดี การท าสมาธิ เราไม่ใช่ว่าเราฉันเก่งฉันอะไร แต่เราท าด้วยกนัฝึกไปดว้ยกนั” 
(พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 

 
 

รูปท่ี 5.12 พระสงฆเ์ถรวาทสอนการปฏิบติัธรรมแก่สามเณรวดัมงักรกมลาวาส วดับรมราชาฯ  
ในค่ายตน้แบบธรรมน าพา ปี 5 ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ  

ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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  จากประโยคข้างต้นท าให้ เห็นได้ว่า เป็นการส่ือสารเชิ งพิ ธีกรรม  (Ritual 
Communication) ท่ีเน้น “ความร่วม” ด้วยการ “เดินไปด้วยกัน” (ปฏิบัติไปด้วย) ไม่ว่าจะเป็นการ
เจริญพุทธมนต์ การศึกษาพระปริยติัธรรม การปฏิบติัสมาธิภาวนา เป็นตน้ โดยใช้การผลิตซ ้ าเพื่อ
การสืบทอดจากสารต่างๆ ท่ีใช้การส่ือสารในวตัรปฏิบติัของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ส่ิง
เหล่าน้ีจะเป็นการซึมซับลึกซ้ึงข้ึนตามล าดบัจนเกิด “โพธิจิต” (จิตแห่งการตรัสรู้) และปฏิบติัต่อไป
จนบรรลุพระนิพพาน น่ีคือหัวใจหลกัของค าสอนทั้งปวงในทางพระพุทธศาสนา ซ่ึงการท่ีซือแปะ
ท่าน จะส่ือสารแก่นของพระพุทธศาสนามหายานไดอ้ยา่งถูกตอ้งจ าเป็นท่ีจะตอ้งทราบถึงอตัลกัษณ์
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยอย่างลึกซ้ึง ซ่ึงผูว้ิจ ัยได้วิเคราะห์จากการสัมภาษณ์รวมถึง
สังเกตการณ์ท าใหไ้ดเ้ห็น คุณลกัษณะต่างๆ ท่ีเช่ือมโยงระหวา่งการส่ือสารกบัการสืบทอดอตัลกัษณ์ 
ท่ีทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยนั้ นใช้จะเป็น “การส่ือสารแบบสองทาง” (Two-way 
Communication) ท่ีมีการแลกเปล่ียนสารกนัไปมา “ไม่มีการผูกขาดผูส่้ง/ผูรั้บอยา่งตายตวั” เสมือน 
“การสร้างความร่วม” หรือเป็นการส่ือสารแบบ “พื้นท่ีท่ีสร้างความหมายร่วมกนั” (Shared Meaning) 
ของคณะสงฆ ์ก็จะตรงกบัส่ิงท่ีท่านไดก้ล่าวมาขา้งตน้ทั้งส้ิน 
 
  ต่อไปจะเป็นอตัลกัษณ์ดา้นต่างๆ ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ซ่ึงในแต่
ละส่วนนั้นก็เป็นอตัลกัษณ์ท่ีส าคญัในการส่ือสารทั้งภายใน/ภายนอกของคณะสงฆ์จีนนิกาย เช่น    
ค  าสอน, พิธีกรรม, ภาษา, อาหาร, เคร่ืองนุ่งห่ม, อฐับริขาร เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีเปรียบเสมือนส่ือ
ชนิดหน่ึงท่ีผูใ้ดพบเห็นไม่ว่าจะเป็นทั้ งคนใน/คนนอก เม่ือรับสารแล้วก็จะเข้าใจถึงความเป็น         
อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยท่ีสืบทอดมาตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนัไดเ้ป็นอยา่งดี 
 
  5.1.2.13 การส่ือสารภายใน/ภายนอก ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  นอกจากน้ี ทางผูว้ิจยัก็ไดส้ัมภาษณ์เพิ่มเติมเก่ียวกบัพิธีกรรมกบัการส่ือสารภายใน/
ภายนอกของพระสงฆจี์นนิกายทัว่ๆ ไปเป็นอยา่งไร พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) ก็ได้
เล่าถึงเหตุการณ์ของ ซือกงท่าน (พระมหาคณาจารยจี์นธรรมสมาธิวตัร (โพธ์ิแจง้) อดีตเจา้คณะใหญ่
จีนนิกาย รูปท่ี 6 อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาส รูปท่ี 7 พ.ศ. 2497-2513) ซ่ึงเป็นอาจารยข์องท่าน
ไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่  
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 “สมยัก่อนท่ีซือกงอยู ่มีงานอะไรเน่ียเชิญสมาคมอะไรมาเน่ีย คือ ท่านไม่ใช่มาประชุมวา่ใน
งานจะจดัยงัไง คือ ท่านวางตวัไวห้มดแลว้ภายในเน่ีย วางตวัไวห้มดแลว้ คือ วางตวัไวแ้ลว้
ดว้ยจะเชิญใครเป็นประธาน/รองประธาน/เหรัญญิกอะไรเน่ีย แลว้งานจะจดัยงัไงท่านวาง
หมากไวห้มดแลว้ แต่ทีน้ี ถา้ไม่เรียกประชุมมนัก็เหมือนกบัเผด็จการ ก็ถึงวนันั้นก็คนท่ีจะ
เชิญๆ มาเป็นกรรมเป็นอะไรเน่ีย เชิญมาเป็นเกียรติ มาถึงแลว้ก็ ท่ีประชุมแลว้ก็ให้เลขา มา
เออ จุดประสงค์คร้ังน้ี/คนน้ีเป็นอนัน้ี/ท าหน้าท่ีอนัน้ี คือ ประกาศให้พวกเขารับรู้ ส่วน
ภายนอกเขามีประชุมและมีหนังสือเป็นทางการนะ “กงฮั้ม” (คือหนงัสือเช้ือเชิญ, หนังสือ
พูดถึงคุณสมบติัท่ีเชิญ 貢咸) หนงัสือเชิญมาเออ เชิญคนน้ีเป็นประธานกิตติมาศกัด์ิ/คนน้ี
เป็นอะไร (จดหมาย เอกสาร) ก็ยงักบัสมมิติยงักบัฝังลูกนิมิตหรือทอดกฐิน ก็มีติดป้ายแต่ไม่
เยอะ (ไม่มีพูดประกาศบนรถกะบะ) แลว้เออช่วงท่ีฝังลูกนิมิตมีออกโทรทศัน์เหมือนกนั คือ 
ออกเท่าท่ีรู้ ออกโทรทัศน์น่ี ไม่ใช่เราไปติดต่อ ไม่ได้ติดต่อกับสถานีโดยตรง ติดต่อกับ
สปอนเซอร์ ยงักับสมยัก่อนน้ี เส่ียลกั เขามีธุรกิจอะไรโฆษณาน่ี เอาไอนั้นของไปใช้ใน
รายการของอี แต่เราเสียเงิน แต่กินโฆษณาอยู่ในเวลาของอี ไม่ไดไ้อนั้นไวใ้ห้เรา ว่าเราจะ
เลือกเวลาไหนก็ได้อะไร” (พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี), การส่ือสารส่วน 
บุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
  จากท่ี ซือแปะท่าน เล่ามาจะเห็นไดว้่าในการส่ือสารภายในภายนอกนั้นพระสงฆ์
จีนนิกายจะท าการส่ือสารภายในคณะสงฆด์ว้ยการประชุมงานต่างๆ ให้เรียบร้อยเสียก่อนจึงส่ือสาร
ไปยงัภายนอก ด้วยการส่งจดหมายหรือเอกสารเชิญญาติโยมภายนอก เพื่อมาเป็นประธานหรือ
ร่วมงาน เป็นตน้ ส่วนส่ือต่างๆ ท่ีใช้ในการประชาสัมพนัธ์ก็จะมีติดป้ายบา้งแต่ก็ไม่เยอะ รวมถึงมี
การออกโทรทศัน์เพื่อใชเ้ป็นการประชาสัมพนัธ์ผา่นทางลูกศิษยว์ดั ท่ีมีกิจการทางดา้นการท าส่ือทีวี
อยูใ่นสมยันั้น ซ่ึงในช่วงเวลานั้นก็ถือว่ามีการเผยแผ่มากพอสมควร ทางพระสงฆ์จีนนิกายมีความ
จ าเป็นท่ีจะตอ้งบอกบุญแก่ผูมี้จิตศรัทธา แต่ก็มีความระมดัระวงัในการเผยแผอ่ยา่งยิ่งเพื่อให้เหมาะ
กบัสมณสารูป อย่างไรก็ตามความเขม้ขน้ของ “การส่ือสารภายในองคก์ร” เป็นการผลิตซ ้ าเพื่อการ
สืบทอดรูปแบบการจดัการงานพิธีกรรม ซ่ึงใชก้ารส่ือสารสองทางในการแลกเปล่ียนความคิดเห็นซ่ึง
กนั เม่ือการประชุมงานพิธีกรรมต่างๆ ลุล่วงแลว้ รวมถึงมีความเขา้ใจในอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์น
นิกายมหายานในไทยในภาพรวมพิธี ท่านจึงไดส่ื้อสารออกไปให้เหล่าสานุศิษยท์ราบถึงก าหนดการ
งานพิธี โดยใช้การส่ือสารตามความเหมาะสมในยุคสมยันั้น เช่น ป้ายไวนิลขนาดใหญ่ติดขา้งวดั 
หรือสถานท่ีคนเยอะเห็นไดง่้ายและไม่เกะกะผูค้น เป็นตน้ จากส่ิงต่างๆ ท่ีกล่าวมาขา้งตน้ท่ีท่านได้
ท านั้นท าใหเ้กิด “พื้นท่ีท่ีสร้างความหมายร่วมกนั” (Shared Meaning) กบัเหล่าพุทธบริษทั 
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รูปท่ี 5.13 การส่งเสริม/สอดประสานระหวา่งศาสนจกัรนิกายมหายานกบัราชอาณาจกัรไทย  
ในพิธีเปิดตึกพิพิธภณัฑว์ตัถุธรรม ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ ปี พ.ศ. 2520 

ท่ีมา: วดัโพธ์ิแมนคุณาราม, 2554 
 
 นอกจากน้ี ในกระบวนการส่ือสารภายใน/ภายนอกของพระสงฆ์นิกายมหายานในไทยนั้น 
สามารถท่ีจะดูบริบทจากรูป 5.13 ขา้งตน้ ท่ีแสดงถึงการส่งเสริม/สอดประสานระหวา่งศาสนจกัรกบั
ราชอาณาจกัรไทย ในปี พ.ศ. 2520 เม่ือคร้ังท่ี พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ รัชกาลท่ี 9 เสด็จ    
พระราชด าเนินพร้อมดว้ยสมเด็จพระเจา้ลูกเธอทั้งสองพระองค์ ทรงเปิดตึกพิพิธภณัฑ์วตัถุธรรม ณ       
วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่)  โดยภายในงาน พระมหาคณาจารยจี์นธรรมสมาธิวตัร (โพธ์ิแจง้) อดีต
เจา้คณะใหญ่จีนนิกาย รูปท่ี 6 อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาส รูปท่ี 7 (พ.ศ. 2497-2513) และเหล่า
ศิษยานุศิษย ์ไดใ้ห้การตอ้นรับเสด็จและพาเยี่ยมชมภายในบริเวณงาน ซ่ึงจะเห็นไดว้า่ทางอาณาจกัร
ลว้นให้ความส าคญักบัทางพุทธศาสนาไม่ว่าจะนิกายใดๆ ก็ตาม อยา่งไรก็ตามถา้จะมองในแง่เร่ือง
ของ “อ านาจ” (Power) ก็จะเห็นไดถึ้งการพึ่งพาอาศยักนัระหวา่งอาณาจกัรและศาสนจกัร เสมือนน ้ า
พึ่งเรือเสือพึ่งป่า เก้ือหนุนซ่ึงกนัและกนัผา่นบทบาทหนา้ท่ีทางสังคม ซ่ึงเป็นแบบน้ีมานานแลว้ตั้งแต่
ประวติัศาสตร์เม่ือคร้ังโบราณกาลในประเทศต่างๆ อาณาจกัรอาศยัความศรัทธาทางศาสนาในการ
ส่งเสริม/ขับเคล่ือน/เก้ือหนุนอาณาจักรในงานด้านต่างๆ ส่วนศาสนจักรก็อาศัยการปกครอง/
การเมืองในการส่งเสริมดา้นความมัน่คง/การเผยแผศ่าสนาท่ีสงบสุข/ราบร่ืน/กวา้งไกลไพศาล ทั้ง 2 
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สถาบนัจึงกลายเป็นเหมือนอุดมคติทางสังคมท่ีสงบสุขและศกัด์ิสิทธ์ิเม่ือรวมพลงัหรือส่งเสริมซ่ึงกนั
และกันอย่างดี สังเกตได้จากประวติัศาสตร์ท่ีผ่านมาก็จะมีการร่วมมือในกิจการด้านต่างๆ เช่น      
การสังคายนา เป็นตน้ 
 
  จากย่อหน้าข้างต้นจะเห็นได้ว่า ศาสนจกัรกับอาณาจักรล้วนใช้การส่ือสารทั้ งภายใน/
ภายนอกเพื่อส่งเสริมกิจการงานต่างๆ ของทั้ง 2 สถาบนัอย่างเข้มขน้ ซ่ึงถือเป็นเคร่ืองมือในการ    
สืบทอดท่ีส าคญัอย่างหน่ึงของทั้งสองสถาบนั อยา่งไรก็ตามการท่ีจะส่ือสารทั้งภายใน/ภายนอกได้
อย่างมีประสิทธิภาพเพื่อการสืบทอดอตัลกัษณ์ ความรู้ลึกรู้จริงในอตัลกัษณ์ จึงกลายเป็นมูลฐานท่ี
ส าคญัในการประกอบสร้าง “สาร” เพื่อส่ือสารสืบทอดอตัลกัษณ์ต่อไป 
 
  5.1.2.14 งานสังคมสงเคราะห์ชาวพุทธ ไทย  จีน กับการส่ือสารเพื่อสืบทอด         
อตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
  มาถึงในส่วนของการมีส่วนร่วมในพิธีกรรม/กิจกรรม/ประเพณี ของพระสงฆ์จีน
นิกายในประเทศไทยกบัชุมชน/สังคมเป็นอยา่งไรนั้น ทางพระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) 
ไดนึ้กยอ้นไปถึงช่วงภาพรวมท่ีท่านไดป้ระสบเจอเชิงประจกัษว์า่ 
 

 “เขาก็มีเก็บศพไร้ญาติ พวกท่ีเราเห็นว่าเหมาะสมเราก็ไปร่วมไป “กัก๊อ๊วง” (กัง่กกัเสียงอ๊วง 
ความหมายคือ มีบุญวาสนาด้วยกนัมาร่วมท าบุญดว้ยกนั ส่วนใหญ่จะพูดว่ามากัก๊อ๊วงไป
อะไร) พวกๆ ท่ีเออยงักบัซีโกว พวกน้ี คือ พวกน้ีหลายๆ คนเขานิมนต์เรา แต่จริงๆ แล้ว
เกาอว้งเจก็ดี/ชิกอวยซีโกวก็ดี ตั้งแต่ฉันมาน้ี 20 กว่าปี ฉันไม่เคยเรียกราคา/ไม่เคยข้ึนราคา 
(พวกพิธีหลกัต่างๆ) ก็ยงักบับางทีไอท่ีชุมชมเขามีงานอะไร โดยเฉพาะ พวกเน่ีย เขามีศาล
เจา้อะไรของชุมชน บางทีเขาก็นิมนต ์ไอจริงๆ แลว้ก็ ก็บอกวา่นิมนต ์แต่เขาเรียกวา่ไปร่วม
ยงังั้นอ่ะ (เหมือนกบัวา่มีงานอะไรอดีต/ปัจจุบนั ถา้เก่ียวกบัพระพุทธศาสนาไม่วา่จะเป็นศาล
เจา้/พิธีกรรมกินเจ/ทิ้งกระจาด พระสงฆ์จีนนิกายทั้งอดีต/ปัจจุบนั มกัจะไปร่วมเสมอ) ก็ยงั
งั้น (ซือแปะท่านบอก) แต่พอมาถึงช่วงหลงัของเราน่ี เราค่อนขา้งเน้นบอกว่า เจา้ภาพเขา
ต้องมาติดต่อด้วย ให้เราไปเสนอตัวหรอ” (พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี),      
การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 
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  จะเห็นได้ว่า การวางตวัของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานเม่ือคร้ังอดีตนั้น ได้มีการ
ร่วมงานสังคมสงเคราะห์สม ่าเสมอ เพื่อช่วยเหลือสรรพสัตวใ์นทุกโอกาสท่ีสมณสารูปสามารถท่ีจะ
ท าได ้เช่น งานเปิดศาสสถานโรงเจ/ศาลเจา้ งานสังคมสงเคราะห์กินเจเดือนเกา้ งานทิ้งกระจาดมหา
ทาน แจกของช่วยสาธารณะภยั เป็นต้น นอกจากน้ียงัมีความอ่อนน้อมถ่อมตน/ระมัดระวงัและ
ส ารวมกายวาจา ใจในการท่ีจะไปร่วมในงานพิธีต่างๆ ซ่ึงจะต้องดูความเหมาะสมว่ามีความ
สอดคลอ้งกบัอตัลกัษณ์ความเป็นพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยไหม เช่น รูปแบบของ
งานพิธี การติดต่อร่วมงาน, การให้เกียรติพระสงฆใ์นระหวา่งพิธี เป็นตน้ ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีทางพระสงฆ์
จีนนิกายท่ีปกครองวดันั้นๆ ก็จะเป็นผูต้ดัสินใจตามพื้นท่ี ประสบการณ์และความเหมาะสม ในการท่ี
จะส่ือสารและไปเขา้ร่วมงานพิธีต่างๆ นอกจากน้ีท่านยงัไดแ้สดงทศันะการวางตวัในการส่ือสาร
ภายในนิกายดว้ย ท่ีตอ้งมองอยา่งรอบดา้นในการส่ือสาร/รู้เท่าทนัภาพรวมภายในมหายานจีนนิกาย
ในไทยวา่มีอตัลกัษณ์อยา่งไร 
 

  5.1.2.15 การสังคมสงเคราะห์กบัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 

  สอดคลอ้งกบัท่ี ฉัตรสุมาลย ์กบิลสิงห์ (2555) ไดก้ล่าวถึง “การสังคมสงเคราะห์” 
เม่ืออดีตท่ีวดัในพระพุทธศาสนาในสมยัราชวงศถ์งัไดป้ฏิบติั ซ่ึงเหมือนเป็นหนา้ท่ีพื้นฐานท่ีมีมาจาก
หลกัความเช่ือทางพุทธศาสนามหายาน ท่ีเน้นเร่ืองความเมตตามีความปรารถนาหรือปณิธานท่ีจะ
ช่วยเหลือสรรพสัตวท์ั้งปวงให้ผลทุกข ์ซ่ึงวดัต่างๆ ในช่วงนั้นก็จะมีการจดักิจกรรมเพื่อช่วยเหลือ
ประชาชน เช่น ช่วยเหลือดูแลคนยากไร้, ยากจน, อนาถา, คนเจ็บป่วย เป็นตน้ ซ่ึงต่อมาก็ได้มีการ
ปรับปรุงมาเร่ือยมาจนกระทัง่ วดัสามารถมีรายไดพ้อท่ีจะสร้างโรงพยาบาลและสถานพกัฟ้ืนส าหรับ
คนท่ีเจ็บป่วย มีศาลาโรงทานเพื่อแจกจ่ายอาหารแก่คนยากไร้, สถานท่ีดูแลคนชรา และคนพิการ 
นอกจากน้ีทางวดัยงัจดัห้องอาบน ้าและโรงเต้ียมไวเ้พื่ออ านวยความสะดวกตามทางท่ีจารึกแสวงบุญ
ไปสู่วดัต่างๆ ท่ีห่างไกล รวมถึงกิจกรรมในดา้นการช่วยพฒันาชนบทต่างๆ เช่น การสร้างสะพาน, 
สร้างถนน, ขุดบ่อน ้ า, ปลูกตน้ไม ้เป็นตน้ ท าให้ในช่วงสมยันั้นวดักบัประชาชนจึงมีความผูกพนักนั
อยา่งยิง่เป็นสถาบนัท่ีมีความส าคญัต่อชีวิตในทุกๆ ดา้น เป็นยคุทองของพระพุทธศาสนาในช่วงนั้น
ซ่ึงบางกิจกรรมก็ยงัท ามาจนถึงปัจจุบนั (ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์, 2555, น. 101-102) 
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รูปท่ี 5.14 พระสงฆแ์ละสามเณรแจกทาน ณ โรงเรียนวดัถ ้าดาวดึงส์  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

 จากส่ิงท่ี พระคณาจารย์จีนธรรมวิริยาจารย์ (เย็นอ่ี) และ ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ ได้เล่า
เหตุการณ์ต่างๆ ขา้งตน้นั้น จะเห็นไดว้า่พระสงฆจี์นมหายานท่ีอยูใ่นประเทศไทยและประเทศจีนนั้น 
มีปณิธานเสียสละและเมตตากรุณาช่วยเหลือสรรพสัตวม์าตั้งแต่คร้ังอดีตจนปัจจุบนั ต่างกนัเพียง
บริบทพื้นท่ี/เวลา/ภาษาเท่านั้น กล่าวคือ เม่ือคร้ังอดีตพระสงฆจี์นมหายานในประเทศจีนท าอยา่งไร 
พระสงฆจี์นมหายานในประเทศไทยปัจจุบนัก็สืบทอดอตัลกัษณ์ต่างๆ เหล่านั้นเหมือนกนั เช่น การ
ช่วยเหลือส่ิงของถุงยงัชีพเม่ือชาวบา้นประสบเคราะห์ภยัต่างๆ การให้ทุนการศึกษาแก่นักเรียนท่ี
ยากจนแต่ตั้งใจเรียนหรือเรียนดี, การออกทุนสนบัสนุนช่วยเหลือโรงพยาบาล เป็นตน้ ซ่ึงกิจกรรม
ต่างๆ เหล่าน้ีก็เสมือน “ส่ือ” ชนิดหน่ึงในการเผยแผสื่บทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานใน
ไทยไดเ้ป็นอยา่งดี 
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5.2 การส่ืออตัลกัษณ์ผ่านส่ิงบ่งช้ี (Identity Marker) 
 

 5.2.1 การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ด้านภาษา 
 

 ในส่วนแง่มุมของการส่ือสารภายใน ภายนอก เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ดา้นภาษาของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในไทยนั้น พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์(เยน็อ่ี) ไดย้กตวัอยา่งเหตุการณ์ช่วงท่ี
มีการส่ือสารกบัพระนิกายอ่ืนในคร้ังสมยัของ ซือกงท่าน (พระมหาคณาจารยจี์นธรรมสมาธิวตัร 
(โพธ์ิแจง้) อดีตเจา้คณะใหญ่จีนนิกาย รูปท่ี 6 อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาส รูปท่ี 7 พ.ศ.2497-
2513) ไวอ้ยา่งน่าสนใจวา่ 
 

“คือจริงๆ เร่ืองการส่ือสาร ซือกงท่านไม่ค่อยสั่งใคร ยกตวัอย่างง่ายๆ มีอยู่คร้ังหน่ึง เขา
ประชุมพระพุทธศาสนาโลก ท่านเป็นเจา้คณะ แต่ท่านไม่ไป ท่านให้พระท่ีอาวุโสกวา่ไป 
10 กว่าปี คือ แก่กวา่แลว้ก็บวชก่อน แต่ท่านก็มอบนโยบายไป บอกวา่งานอยา่งน้ีคือ งาน
สังคมประชุม ก็มกัจะมีงานการกุศลอะไร เราก็ไอนั้นไป เป็นตวัแทน แต่ไม่ตอ้งรับหนา้ท่ี/
ไม่ตอ้งรับมอบหมายอะไรให้เราท า คือ การมอบหมายเน่ีย เออ กฏหมายของบ้านเมือง
บางอยา่งเน่ีย พระท าไม่ได ้(เหมือนไปรับฟัง อะไรปรับไดเ้ราก็ปรับ)” (พระคณาจารยจี์น
ธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
 จากขอ้ความขา้งตน้จะเห็นไดว้า่ บูรพาจารยเ์ม่ือมีงานจากภายนอกซ่ึงเก่ียวขอ้งกบัพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในไทย ท่านก็มีการส่ือสารและจดัการอย่างมีระบบดว้ย ซ่ึงจากการสืบคน้ในงาน
ของทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยเม่ือคร้ังอดีต ค่อนข้างมีความเด่นชัดในอัตลักษณ์       
พุทธศาสนานิกายมหายาน ในรูปแบบสังคมไทยท่ีนิกายเถรวาทเป็นนิกายหลกั เช่น การใชภ้าษาจีน
เป็นส่วนใหญ่ในการส่ือสารในชีวิตประจ าวนั รวมถึงในการเจริญพระพุทธมนต์ในพิธีกรรมต่างๆ 
ทั้ ง น้ี ใน เห ตุก ารณ์ ท่ี ท่ าน เล่ าข้างต้น ได้ ใช้  “ก าร ส่ื อส ารก ลุ่ ม " (Intragroup and Intergroup 
Communication) ในการส่ือสาร/ประชุมการจดังานกบัทางคณะสงฆ์ด้วยกัน จากนั้นท่านก็ได้ส่ง
พระสงฆท่ี์อาวุโสกว่าและบวชก่อนซ่ึงมีพรรษามากกวา่ ท าให้มองไดว้่าท่านมีความอ่อนน้อมถ่อม
ตนเป็นอยา่งยิง่ 
 
 อีกทั้งถือพรรษาในทางพระเป็นหลกัตามพระวินยัในทางพระพุทธศาสนา ฉะนั้นเวลามีงาน
ใหญ่/งานส าคญัซือกงท่านก็จะให้พระท่ีพรรษามากกว่าออกงานแทน อีกทั้ งยงัได้มีการส่ือสาร
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ภายในเร่ืองของรูปแบบการส่ือสาร ว่ามีการสร้างและส่ือความหมายออกไปอย่างไรในวงสังคม
ภายนอกเม่ือตอ้งอยู่ภายในงานท่ีมีคนนอกร่วมกนัจ านวนมาก ซ่ึงจะเห็นได้ว่าในการส่ือสารของ
พระสงฆจี์นนิกายนั้นจะมีทั้ง Personal/Enacted/Relational/Communal ครบทั้ง 4 Frame ตามแนวคิด 
CTI ท าให้การส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีส่ือออกไปนั้นมีประสิทธิภาพในการส่ือสารแต่ยงัคงความเป็น
สมณะสารูป กล่าวคือ การส่ือสารส าเร็จผลในการจดัการงานต่างๆ สมความตั้งใจรวมถึงคนภายใน/
ภายนอกก็สามารถเข้าใจ/รับรู้ในอตัลักษณ์ได้ นอกจากน้ีจากส่ิงท่านเล่ามาข้างต้นยงัเห็นได้ถึง      
การวิเคราะห์/สังเคราะห์บริบททางสังคม เช่น เร่ืองของกฎหมายบ้านเมือง ท าให้การวางตวัของ
พระสงฆมี์ความเหมาะสมต่อสถานการณ์บา้นเมืองในพื้นท่ีนั้นๆ 
 

 
 

รูปท่ี 5.15 ภาษาจีนรายช่ือญาติโยมท่ีร่วมท าบุญในงานพิธีทางวดั  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 

 นอกจากน้ี ภาษาก็เป็นส่ิงท่ีทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยให้ความส าคญั เน่ืองจาก
พุทธมนตก์็เป็นภาษาจีน (บางฉบบัมีแปลไทยก ากบั) อีกทั้งวฒันธรรมหลายๆ อยา่งท่ีสืบทอดมานั้น
ก็มาจากประเทศจีน ท าให้ทางคณะสงฆ์ได้เล็งเห็นถึงความส าคญัในด้านภาษาอย่างยิ่ง อีกทั้งยงั
เป็นอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยอีกดา้นหน่ึงท่ีควรสืบทอด ท าให้ในแต่ละวดัมี
การสร้างโรงเรียนข้ึนมาโดยมีภาษาจีนก ากบัอยูใ่นหลกัสูตร ท าใหพ้ระสงฆแ์ละสามเณรไดศึ้กษาเล่า
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เรียนจนจบปริญญาตรี รวมถึงส่งเสียจนจบปริญญาเอกอีกด้วย ซ่ึงถึงเป็นก้าวย่างท่ีส าคญัในด้าน
ภาษาเพื่อการสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 
 5.2.2 การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ด้านอาหาร 
 
 ในด้านอาหารได้ของครบฉันก็เป็นอีกหน่ึงส่ิงท่ีสามารถแสดงการส่ือสารอตัลักษณ์ของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยได้ค่อนขา้งเด่นชัด เน่ืองจากอาหารค่อนขา้งมีความเฉพาะ คือ 
อาหารเจ ท่ีสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนามหายานในประเทศจีน อาหารเจในอดีตจะค่อนขา้งมี
ความพิถีพิถนัในการประกอบอาหารอยา่งมาก รวมถึงการคดัสรรวตัถุดิบในการปรุง เช่น การห้าม
กินผกัท่ีมีกล่ินฉุน 5 ชนิด เป็นตน้ ซ่ึงเม่ืออ่านมาถึงจุดน้ีอาจจะรู้สึกว่ามีความยุ่งยากแต่แทจ้ริงแล้ว
อาหารเจค่อนขา้งท่ีจะมีความเรียบง่าย เช่น ขา้วตม้, ถัว่ลิสง, ผดัผกัง่ายๆ อยา่งไรก็ตามทางพระสงฆ์
จีนนิกายไม่ไดอ้อกบิณฑบาตแบบพระสงฆนิ์กายเถรวาท เน่ืองจากการฉันอาหารเจ ซ่ึงหากออกไป
เดินบิณฑบาต เม่ือญาติโยมถวายอาหารมาพระก็จ  าเป็นจะตอ้งรับ ซ่ึงจะท าให้ผิดศีลพระโพธิสัตวไ์ด ้
บริบทน้ีจึงถือเป็นส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ (Identity Markers) ทางดา้นอาหารไดเ้ป็นอยา่งดี 
 

 
 

รูปท่ี 5.16 เตา้หูท้อดในโรงทานวดั  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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 นอกจากน้ี ทางผูว้ิจยัได้ท าการสัมภาษณ์ ถึงการมีประสบการณ์ในการเขา้ร่วมกิจกรรม/
พิธีกรรมกบัพระนิกายอ่ืนนั้นมีหรือไม่/อยา่งไร ซือแปะท่านก็นึกและเล่าถึงประสบการณ์ในช่วงนั้น
ในส่ิงท่ีท่านไดพ้บวา่ 
 

 “เวลามีวนัเกิดสังฆราช มีนิมนต์ไปร่วมฉันก็ไป ปกติเร่ืองส่วนตัวฉันไม่มี ส่วนนิกาย       
เถรวาทก็มีวดับวรฯนิมนตรู์ปท่ีสมณะศกัด์ิก็มีไป แต่ไปแลว้ก็คือ มีหน้าท่ีเดินตามเขา (งาน
มุทิตาจิต)” (พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 
2564) 

 
 จะเห็นไดว้า่เม่ือคร้ังอดีตนั้นก็มีการส่ือสารเขา้ร่วมกิจกรรม/พิธีกรรมกบัพระนิกายอ่ืนตลอด
มา ซ่ึงอยู่ในกรอบการส่ือสารอตัลกัษณ์ Relational + Communal Frame เป็นอตัลกัษณ์ท่ีซึมซ่านอยู่
ใน “ความสัมพนัธ์กบัคนอ่ืนๆ” + “อตัลกัษณ์ร่วม” (Collective Identity) ท่ีเราร่วมมีกบัคนอ่ืนๆ ท่ีอยู่
ในกลุ่มเดียวกนั ท าให้ทั้งคนในและคนนอกสามารถรับรู้อตัลกัษณ์ของเรา ไดใ้นทนัทีท่ีเราส่ือสาร
ออกไป ซ่ึงในเบ้ืองตน้ช่วงแรกของการรับรู้อตัลักษณ์อาจจะมีการต่อรอง/ต่อสู้/ต่อต้านทางด้าน     
อตัลกัษณ์ ทั้งน้ีก็ข้ึนอยูก่บั “อ านาจ” (Power) ทางสังคมในช่วงเวลานั้น อยา่งไรก็ตาม กิจกรรมต่างๆ
เหล่าน้ีก็เป็นการกระชบัความสัมพนัธ์ของพุทธบริษทั ท าใหเ้หล่าชาวพุทธท่ีไม่วา่จะเป็นนิกายใดต่าง
ก็ไดรั้บรู้และส่ือสารอตัลกัษณ์ซ่ึงกนัและกนั จนในทา้ยท่ีสุดเลยตระหนกัรู้วา่ต่างก็เป็นพุทธศาสนา
เดียวกนัแทบทั้งส้ิน 
 
 ส่วนในปัจจุบนันั้นภาพรวมมีการติดต่อกับนิกายอ่ืนค่อนขา้งเยอะกว่าแต่ก่อน เช่น งาน
มุทิตาพระสงฆเ์ถรวาทตามวาระโอกาสต่างๆ ก็จะมีการฉนัอาหารกบัพระสงฆนิ์กายเถรวาทรวมและ
อนัมนิกาย รวมถึงกิจกรรมวิชาการของสามเณรโรงเรียนวดัมงักรกมลาวาส รวมกบัสามเณรนิกาย
อ่ืนๆ หรือแมแ้ต่งานสังคมสงเคราะห์ท่ีจดัร่วมกนัระหว่างนิกายอ่ืนๆ ศาสนาอ่ืน ก็จะมีการบริจาค
ขา้วสารอาหารแห้งท่ีมีอตัราออกไปทานอาหารเจหรืออาหารมงัสวิรัติ  เป็นต้น ซ่ึงโดยภาพรวมก็
เป็นไปในทิศทางท่ีดีมีความร่วมมือร่วมแรงร่วมใจทั้งทางโลกและทางธรรมดว้ยโดยตลอดมา ซ่ึงก็
เป็นการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานผา่นทางดา้นอาหารไดดี้อีกทางหน่ึง
ผา่นพิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ 
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รูปท่ี 5.17 หวักะหล ่าปลีเจตม้ในโรงทานวดั ณ วดัเมตตาธรรมโพธิญาณ  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 5.2.3 การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ด้านอฐับริขาร 
 
 อฐับริขารเป็นการส่ือสารท่ีแฝงอตัลกัษณ์อยูใ่นส่ิงนั้นๆอยูต่ลอดเวลานอกไปจากการใชง้าน
ตามความเหมาะสมแลว้ยงัเป็นการสะทอ้นอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย สอดคลอ้ง
กบัท่ี Stuart Hall ได้แสดงทศันะเก่ียวกับปฏิบติัทางอตัลักษณ์ (Identity Practice) และอตับุคคลท่ี
ซอ้นทบักนัอยูไ่วว้า่ “ความเป็นตวัเรา” เป็นเหมือนรอยตะเข็บท่ีเยบ็แผลให้สมานเป็นเน้ือเดียวกนัส่ิง
ท่ีถูกเยบ็เขา้ด้วยกนั (Hall, 1996, pp. 5-6 อา้งถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2561, น. 86) ซ่ึงไม่ว่าอยู่
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ภายในวดั/นอกวดั การแต่งกายผา้จีวร/บริขารต่างๆ ก็สามารถใชเ้ป็นพื้นท่ีในการแสดงอตัลกัษณ์ของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานได้อย่างดี ตัวอย่างเช่น ผา้ไตรจีวร เม่ือมีงานพิธีท่ีได้พบปะกับทาง
พระสงฆ์เถรวาท เม่ือยืน/นั่งในบริเวณงานก็จะเห็นได้อย่างชัดเจน ว่าต่างนิกายกันก็จริงแต่ก็มี       
อตัลกัษณ์ความเป็นพุทธ เช่น สีของจีวร ท่ีจะมีต่างบา้งแต่ก็มีโทนสีท่ีคลา้ยกนั 
 

 
 

รูปท่ี 5.18 ไตรจีวรท่ีใชใ้นงานพิธีกรรม ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 อยา่งไรก็ตามบริขารต่างๆ ของแต่ละนิกายแมจ้ะมีความคลา้ยกนัท่ีภายนอกแต่ถา้มองอยา่ง
ลึกซ้ึงก็จะเห็นความแตกต่างได้พอสมควร เช่น สีผา้ไตรจีวร เป็นต้น แต่ก็ไม่ได้ท  าให้แก่นของ
ธรรมะค าสอนเปล่ียนไปแต่อย่างใดเน่ืองจากพุทธศาสนา ไม่วา่จะเป็นนิกายเถรวาทหรือมหายานก็
ลว้นมีจุดมุ่งหมายเดียวกนั ฉะนั้นตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนัพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยจึงเน้น
ความเรียบง่ายแต่ถูกตอ้งตามพระวินัยในดา้นบริขารแบบพุทธะศาสนานิกายมหายานสืบทอดมา
ตั้งแต่ประเทศจีนจนมาไทยก็มีการปรับเปล่ียนเพียงเล็กน้อย เช่น เร่ืองของการห่มจีวรท่ีจะมีความ
เรียบง่ายในแบบฉบบัมหายาน อาทิ การพบั/มดัรวบจีวรแบบพาดบ่าเพื่อให้ห่มง่าย เป็นตน้ หรือ
แมแ้ต่ในงานพิธีก็จะมีการห่มผา้ไตรจีวรแบบคร้ังสมยัยคุแรกของนิกายมหายานเป็นลายตาข่ายท่ีคน
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ทัว่ไปคุน้ชิน ก็เป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายไดดี้อีกทางหน่ึง เน่ืองจากมองแลว้ก็จะรู้
ทนัทีเลยวา่เป็นพระสงฆนิ์กายมหายาน บริขารต่างๆ เหล่าน้ีลว้นเป็นส่ิงท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยไดธ้ ารงรักษาอตัลกัษณ์ของผา้ไตรจีวรและบริขารอ่ืนๆ สืบทอดตลอดมา 
 
 5.2.4 การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ด้านศาสนวตัถุ 
 
 “วดั” ก็ถือเป็นศาสนสถานท่ีเล่าภูมิหลังได้ชัดพอสมควรถึงอตัลักษณ์เชิง “พื้นท่ี” ของ
พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย กล่าวคือ วดัจีนมหายานในไทยหลายๆ วดันั้นมีกล่ินอายของของ
ความเป็นจีน เช่น งานศิลป์ท่ีอยู่บริเวณรอบๆ อุโบสถท่ีสร้างในรูปแบบสถาปัตยกรรมราชวงศ์ชิง
และราชวงศห์มิง รวมถึงการจดัวางแผนผงัวดัท่ีมีอตัลกัษณ์จีนนิกายมหายานไดอ้ยา่งดี รวมถึงวดัเก่า
ท่ีมีอตัลกัษณ์พุทธศาสนาจีนนิกายมหายานอย่างยิ่ง อาทิ วดัโพธ์ิเยน็ วดัโพธ์ิแมน วดัมงักมลาวาส 
(เล่งเน่ยยี่), วดับ าเพ็ญจีนพรต เป็นต้น ท่ีอยู่คู่ขนานไปกบัสังคมไทยจีนมายาวนาน ท่ีชุมชนชาว
กรุงเทพฯ ต่างก็ได้ซึมซับ/รับรู้อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยทั้งทางตรง ทางออ้ม 
ตวัอยา่งเช่น งานศิลป์ท่ีแสดงออกมาในศาสนสถานผา่นโบสถ ์วหิารต่างๆ รอบบริเวณวดั เป็นตน้ 
 

 
 

รูปท่ี 5.19 บริเวณหนา้วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่  
ท่ีมา: ผูว้จิยั 
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 ในการส่ือสารแบบพระสงฆ์จีนนิกายทางผูว้ิจยัได้สัมภาษณ์ พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยา
จารย์ (เย็นอ่ี) จากท่ีท่านเองได้สัมผสัมาจากบูรพาจารย ์คือ ซือกง (พระมหาคณาจารย์จีนธรรม  
สมาธิวตัร (โพธ์ิแจง้) อดีตเจา้คณะใหญ่จีนนิกายรูปท่ี 6 อดีตเจา้อาวาสวดัมงักรกมลาวาสรูปท่ี 7 พ.ศ.
2497-2513) ท่านไดแ้สดงทศันะในแง่มุมท่ีน่าสนใจวา่ 
 

 “ยกตวัอย่างง่ายๆ ซือกงสร้าง ก็ไม่ไดไ้ปโฆษณา ไม่ไดไ้ปอะไร ว่าจะสร้างตรงน้ีจะสร้าง
ตรงนู้น ก็ยงัมีคนไปต่อวา่ซือกง บอกว่าซือกงสร้างวดัอะไร ท าไมไม่บอกกบัพวกลูกศิษย ์  
ซือกงบอกว่า  ฉันส ร้างว ัดฉันไม่ ได้ส ร้างอยู่ในแขนเส้ือ คุณมาคุณก็ เห็นตลอด”              
(พระคณาจารยจี์นธรรมวริิยาจารย ์(เยน็อ่ี), การส่ือสารส่วนบุคคล, 10 มิถุนายน 2564) 

 
 จากประโยคขา้งตน้ท่ีซือแปะท่าน กล่าวถึง ซือกงท่าน (พระมหาคณาจารยจี์นธรรมสมาธิ
วตัร (โพธ์ิแจง้)) เป็นเร่ืองราวท่ีกล่าวกบัลูกศิษยเ์ร่ืองการสร้างศาสนวตัถุท าให้เห็นอตัลกัษณ์ของ
พระสงฆ์จีนในสมยัก่อนนั้นจะมีความอ่อนน้อมถ่อมตนยิ่งนกั คือ การจะท า/จะสร้างอะไรไม่ไดท้  า
อยา่งเอิกเกริก มีความอ่อนนอ้ม/ระมดัระวงัในการกระท าเป็นอยา่งยิ่ง เสมือนท าส่ิงใดๆ ก็ตามลว้น
อยู่ในความเป็นสมณสารูปท่ีระวงัการส่ือสารภายใน/ภายนอก ท าให้ดูเหมือนว่าภาพรวมของการ
ส่ือสารกบัคนนอกท่ีสนใจนั้นนอ้ย นอกจากมีใจสนใจจริงก็จะมาหา/สอบถาม รวมถึงบอกต่อๆ กนั
เป็นการส่ือสารระหวา่งบุคคลท่ีบอกต่อๆ กนัไปในวงของลูกศิษยท่ี์เป็นผูท่ี้สนใจนั้นเอง ซ่ึงถา้มอง
ในแง่การส่ือสารอตัลักษณ์จากเหตุการณ์ขา้งตน้ก็จะพบว่ามีการส่ือสารแบบสองทาง (Two-way 
Communication) ระหวา่งคนใน/คนนอกวดัท่ีมีความเขม้ขน้นอ้ยเน่ืองจากเป็นสมณสารูป ท าให้การ
บอกบุญจึงไม่มีขอ้จ ากดั ไม่สามารถท่ีจะส่ือสารไดอ้ยา่งเต็มท่ีเน่ืองจากท่านตระหนกัรู้ในอตัลกัษณ์
ของท่านว่าเป็นพระสงฆ์ Personal Frame (CTI) ท าให้การส่ือสารมีความเข้มข้นในความเป็น
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย กบัญาติโยมท่ีเป็น Relational Frame (CTI) ซ่ึงทางญาติโยมเม่ือ
ไดรั้บสารท่ีส่ือแลว้ก็จะรู้ไดท้นัทีวา่ตนเองเป็นฆราวาส โดยกระบวนการตระหนกัรู้ทั้งสองฝ่ายเป็น
ส่ิงท่ีแทบจะรู้ไดท้นัทีเม่ือเร่ิมท่ีจะส่ือสารกนั 
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รูปท่ี 5.20 ทา้วส่ีจตุโลกบาลในวหิารหนา้ของวดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 สรุปจากการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ดา้นศาสนวตัถุ จะเห็นไดว้า่ศาสนวตัถุต่างๆ ของ
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ค่อนขา้งมีอตัลกัษณ์ท่ีเฉพาะซ่ึงไดสื้บทอดธ ารงไวต้ามรูปแบบ
จากประเทศจีนโบราณ รวมถึงในส่วนของการส่ือสารเพื่อบอกบุญตามท่ีได้สัมภาษณ์ไวข้า้งตน้ก็
ลว้นเป็นการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 
 สรุปภาพรวมของส่ือสารอตัลกัษณ์ในแง่มุมดา้นต่างๆ นั้นไดว้า่ การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตั
ลกัษณ์ในส่ือต่างๆ ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยนั้นมีความหลากหลายและเรียบง่าย อีกทั้ง
มีความเขม้ขน้ของ การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) ทฤษฏีการส่ือสารท่ีเก่ียวขอ้ง
กับอัตลักษณ์ The Communication Theory of Identity (CTI) และ แนวคิดเร่ืองการผลิตและการ  
ผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม (Cultural Production and Reproduction) ซ่ึงทั้ง 3 แนวคิดน้ีเป็นแกนหลกัใน
การมอง การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย  ซ่ึงในอดีตจนถึง
ปัจจุบัน การปรับใช้ส่ือในรูปแบบต่างๆ ตามยุคสมัย โดยในปัจจุบันก็เน้นไปทางส่ือสมัยใหม่
ทางดา้นโซเชียลมีเดีย (Social Media) เป็นหลกั ผา่นระบบโทรศพัทมื์อถือท่ีปัจจุบนัถือเป็นปัจจยัท่ี 5 
ไปแล้ว ท าให้ผูรั้บสารสามารถรับสารได้อย่างง่ายดาย ใช้ต้นทุนท่ีถูกแต่สามารถเข้าถึงได้มาก 
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รวมถึงรูปแบบของการรับสารท่ีมีการเปล่ียนแปลงไปจากยุคสมยัอดีตพอสมควรท่ีเน้นเร่ืองความ
สั้น/กระชบัไดใ้จความ 
  
 ซ่ึงถา้แยกเป็นดา้นต่างๆ อาทิ ดา้น “ค าสอน” ทางคณะสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ไดมี้
การผลิตหนังสือและต าราทางดา้นงานวิชาการและค าสอนทางนิหายมหายานออกมาค่อนขา้งมาก 
โดยในปัจจุบนัน าประยุกตใ์ช้ เผยแผผ่า่นส่ือสมยัใหม่ เช่น ส่ือทางดา้นโซเชียลมีเดีย (Social Media) 
ในแพลตฟอร์มระบบต่างๆ ท าให้มีการส่ือสารท่ีรวดเร็วกวา้งใจและประหยดังบในการเผยแผอ่ย่าง
ยิ่ง ส่วนทางด้าน “พิธีกรรม” ก็เป็นอีกหน่ึงพื้นท่ีท่ีส าคญัในการเผยแผ่ เน่ืองจากพิธีกรรมต่างๆ มี
ความคุน้ชินกบัสังคมไทยแบบฝ่ังรากลึก ท าให้พิธีกรรมเป็นเคร่ืองมือในการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีดี
พอสมควร เน่ืองจากพิธีกรรมเป็นพื้นท่ีเต็มไปดว้ยการส่ือสารอตัลกัษณ์  ท่ีเช่ือมโยงเหล่าพุทธบริษทั
ส่ีด้วย การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) จนเกิด “ความร่วม” สะท้อนความเป็น     
อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ส่วนทางดา้น ภาษา, อาหาร, อฐับริขาร, ศาสนวตัถุ ก็
ลว้นเป็นพื้นท่ีในการแสดงออกอตัลกัษณ์ทั้งทางตรงและทางออ้ม ของผูท่ี้พบเห็นทั้งคนในและคน
นอกเกือบตลอดเวลา อย่างไรก็ตาม การตีความในการมองอตัลกัษณ์เหล่าน้ี ก็อยู่ท่ีภูมิหลงัของผูท่ี้
มอง ว่ามีการรับรู้ถึงอตัลกัษณ์ของตนเอง รวมถึงการส่ือสารอตัลักษณ์ในบริบทต่างๆ เน่ืองจาก     
วุฒิภาวะในการ “เปิดรับส่ือ” (Media Exposure) ของแต่ละคนมีไม่เท่ากนั การผลิตซ ้ าอตัลกัษณ์จึง
ตอ้งใช้ส่ือบุคคล คือ พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยท่ีรู้แก่นแท้ลึกซ้ึง จึงจะท าให้การส่ือสาร     
อตัลกัษณ์ในแง่มุมต่างๆ มีความเป็น เอกภาพ/ลึกซ้ึง/ส่ือตรง ไปยงัผูรั้บสารไดอ้ยา่งดี 
 
 ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีจึงเป็นความจ าเป็นท่ีพระสงฆจี์นนิกายจะตอ้งเรียนรู้เพื่อใชเ้ป็นเคร่ืองมือใน
การเผยแผส่ื่อสารออกไปใหไ้ดม้ากท่ีสุด แต่ก็ไม่ใช่วา่ส่ือสารออกไปโดยขอ้มูลขาดคุณภาพทางแก่น
เน้ือหาสาระทางพุทธศาสนาหรือมีส่ิงแปลกปลอม/บิดเบือนไปจากหลกัค าสอนของพระพุทธเจา้ 
ตรงกนัขา้มขอ้มูลจะตอ้งเป็นค าสอนท่ีเป็นแก่นธรรมเน้ือแทข้องพระพุทธศาสนามหายานท่ีสืบทอด
ต่อๆ กนัมาผ่านบูรพาจารย ์โดยคดักรองเน้ือหาท่ีถูกตอ้งจากนั้นวางแผนแลว้น าเสนอตามส่ือหรือ
เคร่ืองมือต่างๆ เพื่อให้ญาติโยมไดรั้บค าสอนท่ีบริสุทธ์ิเหมาะสมกบัผูรั้บสารท่ีหลากหลายยืดหยุ่น 
ส่ิงต่างๆ ท่ีกล่าวขา้งตน้น้ีจึงจะเป็นการเผยแผ่ท่ีมีอตัลกัษณ์พุทธศาสนามหายานอยา่งแทจ้ริงท าให้
สามารถเผยแพร่ออกไปไดอ้ยา่งกวา้งใหญ่ไพศาล เปรียบเสมือน “ยานใหญ่” ท่ีเราสรรพสัตวเ์ม่ือได้
ฟังเน้ือสารท่ีเป็นค าสอน สามารถท่ีจะน าไปขบคิด กระตุ้นถึงแก่นธรรมท่ีอยู่ภายในจิตใจตาม        
ภูมิหลงัทางปัญญาของแต่ละคน 
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5.3 การส่ือสารอตัลกัษณ์ผ่านส่ือโซเชียลมเีดีย (Social Media) 
 
 ปฎิเสธไม่ได้เลยว่าการส่ือสารผ่านโซเชียลมีเดีย (Social Media) เสมือนเป็นปัจจยัท่ี 5 ไป
แลว้ในปัจจุบนั เน่ืองจากโทรศพัท์มือถือ (Mobile) หรือแมแ้ต่แท็บเล็ต (Tablet) ก็ดี เหล่าผูค้นมีการ
ใช้งานจ านวนมาก เน่ืองจากมีความกะทัดรัดและสามารถรับอินเทอร์เน็ตความเร็วสูงได้แทบ
ตลอดเวลา ท าให้การส่ือสารเน้ือหาสาระท่ีเป็นการเผยแผธ่รรมะ/ค าสอน/วตัรปฏิบติัหรือพิธีกรรม
ต่างๆ ผ่านทางไฟล์ VDO ก็สามารถท าได้ดีเยี่ยม ซ่ึงตั้ งแต่อดีตจนปัจจุบันทางพระสงฆ์นิกาย
มหายานในไทย ก็มีการปรับปรุงแกไ้ขรูปแบบเน้ือหาสารต่างๆ ของทางวดัเสมอมา เช่น สมยัก่อนใช้
แผ่นพบัในการประชาสัมพนัธ์ส่ิงต่างๆ ในวดัปัจจุบนัก็ไดท้  าการเผยแพร่ผ่านทาง Facebook แทน, 
งานพิธีกรรมท่ีเป็นวิดีโองานต่างๆ ในปัจจุบนัก็มีการถ่ายท าและตดัต่อจนเสร็จเรียบร้อยก็เผยแพร่
ผ่านทางด้าน YouTube  เป็นต้น ทางผู ้วิจ ัยจึงได้ท าการศึกษาและสัมภาษณ์การส่ือสารผ่าน            
ส่ือโซเชียลมีเดียโดยมีเน้ือหา ดงัน้ี 
 
 5.3.1 การส่ือสารเชิงพธีิกรรมผ่านส่ือโซเชียลมีเดีย 
 
 ถา้จะมองดว้ยแนวคิดการส่ือสาร กบัวตัรปฏิบติัของท่านพระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์
(เยน็อ่ี) ลว้นเป็นการส่ือสารเชิงพิธีกรรมในทุกๆ ขณะจิต มีการผลิตซ ้ าซ่ึงก็คือความสม ่าเสมอของ
ท่านตั้งแต่เร่ิมบรรพชาอุปสมบทจนปัจจุบนัอายุย่างเขา้ 90 ปีแล้ว การถามตอบในขอ้ธรรมะหรือ
แมแ้ต่รายละเอียดดา้นพิธีกรรม ท่านก็อธิบายไดอ้ยา่งเจนจบและครบถว้นลึกซ้ึง ส่ิงเหล่าน้ีแสดงเชิง
ประจกัษใ์นขอ้มูลต่างๆ ไม่วา่จะเป็นในหนงัสือ รูปภาพ วดีิโอ ซ่ึงในพิธีกรรมนั้นมีการใชส้ัญลกัษณ์
ท่ีเข้มข้น/หนาแน่นอย่างมาก (Condensed Symbols) ในการส่ือสารอย่างเข้มข้นอีกทั้ งยงัท าให้
สัญลักษณ์ในพิ ธีกรรมมีประสิทธิภาพอย่างยิ่งยวด (Effective Symbols) อาทิ  การท ามุทรา 
(สัญลกัษณ์ดว้ยมือ น้ิว) ในพิธีทิ้งกระจาดมหาทาน ของประกอบในพิธีกรรมส าคญัประจ าปี  ฯลฯ ก็
ล้วนมีท่านอยู่ในส่ือต่างๆ เหล่าน้ีทั้งส้ินตั้งแต่อดีตจนปัจจุบนั ซ่ึงเราพุทธบริษทัของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยต่างก็ช่วยกนัในการเผยแผธ่รรมะ พิธีกรรม ตามความถนดัของแต่ละปัจเจก 
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รูปท่ี 5.21 การท ามุทราในงานทิ้งกระจาดมหาทาน ณ วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่ 
ท่ีมา: ผูว้จิยั 

 
 ตวัอย่างเช่นในรูปท่ี 5.21 ขา้งตน้ ภายในงานพิธีทิ้งกระจาดมาทาน ณ วดัมงักรกมลาวาส 
นั้นมีการแสดงอตัลกัษณ์ผา่นการ “ประกอบสร้าง (Construct)" เช่น สัญลกัษณ์ธรรมจกัร (กงลอ้แห่ง
ธรรม) ด้านบนของพนักพิง, หมวกท่ีมีรูปพระพุทธเจา้ 5 พระองค์, ชุดผา้จีวรในทางพุทธศาสนา
มหายาน เป็นต้น ส่ิงเหล่าน้ีเป็นการ “ธ ารงรักษา” (Maintain) เพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยผา่นทางรูปแบบ “พิธีกรรม” (Ritual) ท่ีสร้างการมีส่วนร่วม หรือ “ความร่วม” 
ระหวา่งผูส่ื้อสาร/ผูรั้บสาร อยา่งเขม้ขน้/สอดคลอ้งผา่นทางพิธีกรรม ซ่ึงถือเป็นส่ือสารรูปแบบหน่ึงท่ี
มีประสิทธิภาพในการเผยแผ่ เน่ืองจากมีแสง/สี/เสียงครบครัน ท าให้การส่ือสารมีความน่าสนใจ/
สมจริง พิธีกรรมจึงถือเป็นหลกัอีกรูปแบบหน่ึงท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดใ้ชเ้สมอมา 
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 อยา่งไรก็ตามปัจจุบนัทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยไดใ้ชส่ื้อสมยัใหม่ คือ โซเชียล
มีเดีย (Social Media) ในการน าเสนอพิธีกรรมต่างๆ เช่น พิธีถวายอุลลมัพนะมหาสังฆทาน, งานทิ้ง
กระจาดมหาทาน, งานกินเจ เป็นตน้ ซ่ึงแก่นของงานพิธีกรรมต่างๆ ส่วนใหญ่นั้น นอกจากท าเพื่อ
ถวายสักการะแก่ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิแล้ว ก็ยงัเป็นการผลิตซ ้ า เพื่อสืบทอดอตัลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทยด้วยรูปแบบของพิธีกรรมนัน่เอง เน่ืองจากบริบทของสังคมไทยนั้นมีความเช่ือใน
พิธีกรรมท่ีดีท่ีคนเก่าแก่ได้ท ามาตั้งแต่คร้ังโบราณ ผนวกกับประเพณี/วฒันธรรม/พิธีกรรม ของ
พระสงฆ์จีนนิกายมาหาในไทยก็ไดสื้บทอดมาตั้งแต่โบราณ เช่นเดียวกนัจากประเทศจีน ฉะนั้นคน
ไทยเช้ือสายจีนจึงค่อนข้างท่ีจะคุ้นเคยในสารต่างๆท่ีอยู่ในพิธีกรรม ท าให้เกิด “ความร่วม” ใน
ความหมายของ “การส่ือสารเชิงพิธีกรรม” ไดง่้ายและแนบสนิทในอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกาย
มหายานในไทย 
 
 5.3.2 การส่ือสารเชิงพธีิกรรมผ่าน Facebook, YouTube, และ TikTok 
 
 “กระบวนการทางพิธีกรรมของส่ือสมยัใหม่” (Ritualization of New Media) ก็เป็นอีกหน่ึง
รูปแบบการส่ือสารท่ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยไดใ้ช้กบั “ค าสอน” อย่างมาก เน่ืองจากค า
สอนอยา่งท่ีไดก้ล่าวในหวัขอ้อ่ืนๆแลว้วา่เป็นเหมือนแกนหลกัท่ีส าคญัในการสืบทอดอตัลกัษณ์ของ
พระพุทธศาสนาไม่วา่จะเป็นของทั้งมหายานหรือเถรวาท โดยทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย
นั้นก็จะใช้โซเชียลมีเดีย (Social Media) หลกัๆ ก็คือ Facebook, YouTube, และ TikTok ในการเผย
แผธ่รรมะและพิธีกรรมท่ีส าคญัประจ าปีของวดั โดยแอพพลิเคชัน่เหล่าน้ีก็เอ้ือต่อ “การส่ือสารแบบ
สองทาง” (Two-way Communication) เช่น การถามตอบปัญหาข้อธรรมะ  การถามตอบเร่ือง
พิธีกรรมและวนัส าคญัในทางพระพุทธศาสนา เป็นตน้ อีกหน่ึงจุดเด่นของโซเชียลมีเดียเหล่าน้ีก็คือ
ผูรั้บสารไดใ้ชผ้า่นอุปกรณ์ก็คือโทรศพัทมื์อถือท าให้ในแต่ละวนัมีการใชแ้อพพลิเคชัน่เหล่าน้ีในการ
เสพส่ือของทางวดัเป็นประจ าสม ่าเสมอทุกวนั จึงท าให้เกิดการศึกษาซึมซับเขา้ใจในธรรมะค าสอน
ทางพระพุทธศาสนานิกายจีนมหายานในไทยมากข้ึนเป็นล าดบั เสมือนการสร้าง “ความหมายร่วม” 
ของเหล่าพุทธบริษทัได้อย่างดี เช่น ค าสอนหลกัพุทธศาสนามหายาน “นิกายเซน" เร่ืองจิตเดิมแท้
ประดุจดัง่ความวา่ง (สุญญตา) ท่ีปราศจากสภาวะและลกัษณะใดๆ เป็นตน้ 
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รูปท่ี 5.22 ตวัอยา่งหนา้แรกช่อง YouTube ของวดัเพื่อการเผยแผธ่รรม  
ท่ีมา: วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่, 2567 
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รูปท่ี 5.23 ตวัอยา่งหนา้แรกของช่อง TikTok ของวดัเพื่อการเผยแผธ่รรม  
ท่ีมา: วดัมงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี)่, 2567 

 



208 
 

 นอกจากน้ีภาพรวมของคณะสงฆ์จีนนิกายในไทยนั้น มีความเป็นครอบครัวค่อนขา้งสูง 
กล่าวคือ มีความใกลชิ้ด/สอดส่องดูแล/ช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนั ในวิถีทางศึกษา/ปฏิบติัธรรม ท าให้
การส่ือสารออกไปนั้น ในเร่ืองของหลกัธรรมค าสอน ก็จะมีการยอ่ยประยุกตใ์หมี้ความกระชบัเขา้ใจ
ง่ายและสร้างความร่วมระหว่างอาจารย/์ศิษยไ์ด้อย่างดี รวมถึงการแจกแจง/หมวดหมู่ค  าสอนท่ีมี
ความเขา้ถึงความเขา้ใจไดง่้ายของแต่ละระดบั แมค้  าสอนจะมีความเป็นนามธรรมสูง แต่ผูท่ี้ศึกษา
ปฏิบติัเร่ือยๆ ตลอดมา เม่ือไดม้าอ่านก็จะสามารถเขา้ถึงเขา้ใจไดต้ามภูมิธรรมของตนเอง 
 
 สรุป การส่ือสารอัตลักษณ์ผ่านส่ือโซเชียลมีเดีย (Social Media) จะเห็นได้ว่ามีความ
เหมาะสมกบัผูค้นในปัจจุบนัเป็นอยา่งยิ่ง เน่ืองจากมีการใชมื้อถือในการรับส่ือท่ีสะดวกและเอ้ือต่อ
การส่ือสารเชิงพิธีกรรมท่ีมีการติดต่อส่ือสารระหว่างผูส่ื้อสาร/รับสารอย่างใกล้ชิด ดว้ยคุณสมบติั
เหล่าน้ีท าให้การส่ือสารสามารถท่ีจะส่ือสารอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดส้ะดวก 
อย่างไรก็ตามผูส่้งสารก็จ  าเป็นท่ีจะตอ้งเขา้ใจ/รู้ลึกซ้ึงถึงแก่นแทข้องอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย จึงจะสามารถส่ือสารได้ดีตรงจุดในอตัลกัษณ์ทางพระพุทธศาสนามหายาน เช่น 
หลกัธรรมค าสอน, วตัรปฏิบติั, พิธีกรรม, ภาษาท่ีใชใ้นการส่ือสาร, อาหาร, และเคร่ืองเคร่ืองนุ่งห่ม 
(อฐับริขาร) เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีเม่ือประกอบสร้างข้ึนมาจึงจะกลายเป็นเน้ือหาสาระท่ีสะทอ้น 
อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดอ้ยา่งดีและครบถว้นพอสมควร 
 

5.4 พลวตัการส่ือสารเพ่ือการสืบทอดของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
 
 จากบริบทการส่ือสารท่ีไดส้ัมภาษณ์ พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย ์(เยน็อ่ี) ไปนั้นท าให้
เห็นได้ว่า มีมิติทางด้านการส่ือสารท่ีสะท้อนอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนได้พอสมควร  ซ่ึงสามารถ       
แจกแจงตามยคุสมยัคร่าวๆ ได ้3 ยคุ ดงัน้ี 
 
 5.4.1 อดีต กบัการส่ือสารเพ่ือเผยแผ่ธรรมะ 
 
 เป็นการน าค าสอนบูรพาจารย์ท่ีสร้างสรรค์ /สืบทอดด้วยรูปแบบของค าสอน , ปรัชญา
มหายาน, คมัภีร์ต่างๆ เช่น มหาปรัชญาปารมิตาสูตร ซ่ึงสารต่างๆ ท่ียกมาไดน้ ามาปรับใช้สู่ส่ือใน
สมยันั้นๆ เช่น ส่ือวิดีทศัน์, ป้ายประชาสัมพนัธ์ในบริเวณวดั/นอกวดั, หนังสือ, ต ารา เช่น หนังสือ
ปรัชญามหายาน ของ เสถียร โพธินนัทะ (2498)  และอีกมากมายท่ีทางพุทธบริษทัส่ีไดท้  าข้ึนจ านวน
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มาก บ่งบอกถึงความเข้มข้น /ใส่ใจ/ศรัทธาในพระพุทธศาสนาอย่างลึกซ้ึง ส่ิงเหล่าน้ีท าให้
พุทธศาสนิกชนรุ่นหลงัไดเ้ห็นถึงการส่ือสารอตัลกัษณ์ในลกัษณะต่างๆ 
 
 5.4.2 ปัจจุบัน กบัการส่ือสารเพ่ือเผยแผ่ธรรมะ 
 
 Social Media เป็นเคร่ืองมือท่ีปัจจุบนัพระสงฆจี์นนิกายใชเ้ป็นส่ือหลกัในการเผยแผอ่ยา่งยิ่ง 
ซ่ึงมี คุณภาพต่อปริมาณท่ีมีความสมดุล เช่น Facebook, YouTube, TikTok, Twitter, Instagram    
เป็นตน้ มีจุดเด่นท่ีสามารถเผยแผ่ออกไปไดก้วา้งขวางในการเปิดรับส่ือของผูรั้บสาร ใช้ทุนน้อยว่า 
อีกทั้งผูรั้บสารท่ีมีความสนใจ/ศรัทธา/ใส่ใจอยากศึกษาในพระพุทธศาสนามหายาน กล่าวคือจุดเด่น
ของโซเชียลมีเดียก็คือ การเผยแผ่ท่ีมีความกวา้งอย่างมากแต่มีความเป็นปัจเจกในตวัเอง อีกทั้งใช้
ตน้ทุนในการเผยแผต่ ่า ซ่ึงการยอ่ยเน้ือหาสาระของพระพุทธศาสนามหายานท่ีพุทธบริษทัส่ี ไดท้  าไว ้
น าออกมาเผยแผ่ เป็นการผลิตซ ้ าค  าสอนท าให้ชาวพุทธ ในปัจจุบันสามารถรับสารจากมือถือท่ี
เสมือนเป็นปัจจยัท่ี 5 ไปแลว้ อยา่งไรก็ตามผูรั้บสารในปัจจุบนัเล่นรับสารท่ีค่อนขา้งมีความกระชบั/
ตรงจุดท่ีสนใจ ซ่ึงตรงน้ีถือเป็นโจทย์ใหญ่ของพระสงฆ์จีนนิกายมาหาในไทยท่ีมีใจอย่าเผยแผ่
หลกัธรรมค าสอน ตอ้งน าไปคิดใหต้กผลึกถึงสารท่ีจะเผยแผ ่
 
 5.4.3 อนาคต (แนวโน้ม) กบัการส่ือสารเพ่ือเผยแผ่ธรรมะ 
 
 ในอนาคตรูปแบบของการส่ือสารก็ยงัคงมีลกัษณะท่ีต่อยอดจากของเดิมก็คือเป็นส่ือทาง
โซเชียลมีเดียท่ีมีความรวดเร็วกวา้งไกลและมีความเป็นปัจเจกมากยิ่งข้ึนไปอีกซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีถือเป็น
ความท้าทายของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยในบริบทอนาคต ท่ีจะสามารถย่อย/
ประยกุตเ์น้ือหาสาระท่ีส าคญั เช่น ค าสอน, วตัรปฏิบติั, พิธีกรรมท่ีส าคญั เป็นตน้ ซ่ึงการเผยแผท่ี่เป็น
แนวโน้มในอนาคตน้ี การคงไวซ่ึ้งเน้ือหาท่ีส าคญัแต่มีความยืดหยุ่นสอดรับไปกบับริบทสังคมจึง
เป็นส่ิงส าคญั ซ่ึงแนวโนม้จากท่ีสังเกตอุปกรณ์ท่ีเป็นเทคโนโลยใีนสมยัปัจจุบนัน้ี มีแนวโนม้ต่อยอด
ไปสู่อนาคตท่ีอุปกรณ์ต่างๆ จะมีขนาดท่ีเล็กลง มีความเขา้กนัไดก้บัสรีระร่างกายของผูท่ี้สวมใส่มาก
ยิ่งข้ึน อีกทั้งมีความฉับไวในการรับและส่ือสารเป็นอย่างยิ่ง ท าให้สารท่ีจะส่ือในอนาคตจะตอ้ง
ปรับตวัให้มีความเขา้กนัไดก้บัอุปกรณ์การส่ือสารสมยัใหม่ รวมถึงการยอ่ยใจความส าคญัท่ีกระชบั
และตรงจุดของผูรั้บสาร 
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 สรุป จะเห็นไดว้า่ส่ือต่างๆ ในแต่ละยคุสมยัมีความเหมาะสมสอดคลอ้งกบัผูรั้บสารท่ีแมจ้ะ
ดูไม่เหมือนกนัเสียทีเดียว และมีปลายทางท่ีมุ่งไปสู่ความเป็นปัจเจกของผูรั้บสาร ต่างก็เพียงแค่ 
“เคร่ืองมือ” หรือ “ส่ือ” ท่ีผูส่้งสาร/ผูรั้บสาร ใชใ้นการ รับ/ส่ง สารเท่านั้น อยา่งไรก็ตามปฎิเสธไม่ได้
เสียวา่เม่ือกาลเวลาผา่นไปเทคโนโลยีก็พฒันาไปมากข้ึนท าให้เคร่ืองมือท่ีเป็นส่ือมีความเล่ือนไหล
ไปตามยุคสมยั ซ่ึงผูส่้งสารก็ควรหมัน่ตรวจสอบความเป็นไปของโลก ว่ามีการเสพส่ือรูปแบบใด
ของผูรั้บสารเพื่อท่ีจะน าไปปรับใชพ้ฒันารูปแบบการเผยแผป่ระชาสัมพนัธ์กิจกรรมวดั ทั้งดา้นการ
ปฏิบติั, พิธีกรรม, การแผยแผห่ลกัธรรมค าสอน ทางพระพุทธศาสนาไดอ้ยา่งมีประสิทธิภาพ แต่จะ
มองเพียงเคร่ืองมือก็ไม่ไดเ้น่ืองจากส่ิงส าคญั คือ ประสิทธิภาพของสารท่ีจะเกิดข้ึนไดก้็ต่อเม่ือผูส่้ง
สารรู้ลึกซ้ึงถึงแก่นพระพุทธศาสนา จากนั้นจึงน ามาวิเคราะห์/สังเคราะห์ยอ่ยออกมาเป็นเน้ือสารท่ีมี
คุณภาพบริสุทธ์ิทางแก่นธรรม จากนั้นจึงเลือกส่ือท่ีเหมาะสมและดีท่ีสุดท่ีใชใ้นการเผยแผเ่ขา้สู่ผูค้น
ต่างๆ จนน าไปสู่กระบวนการคิดจนรู้และเขา้ใจ เน้ือแทข้อ “พุทธะ” จนเห็นหน้าตาดั้งเดิมของจิตผู ้
นั้น หรือจะเรียกไดว้า่เป็นการส่ือสารจาก “จิตสู่จิต” โดยมีเคร่ืองมือหรือส่ือยคุสมยัใหม่ในการส่งต่อ
เน้ือสาร เพื่อใหรู้้เห็นเขา้ใจลกัษณะของ “จิตเดิมแท”้ วา่มีลกัษณะอยา่งไร เม่ือเขา้ใจแลว้ผูรั้บสารก็จะ
รู้วา่ “ธรรมะ” คืออะไร 



 
บทที ่6 

 
สรุปผลการวจิัย อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
 งานวิจยั “การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย” เป็นเสมือน
หน่ึงเคร่ืองมือในการสืบทอด เผยแผพ่ระพุทธศาสนา แมช่ื้องานวิจยัจะเป็น “มหายาน” แต่แก่นแทก้็
ยงัคงเป็นพระพุทธศาสนาท่ีไม่ไดแ้บ่งแยกนิกายแต่อยา่งใด ซ่ึงในบทท่ี 6 น้ีจะประกอบไปดว้ย 
 6.1 อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
 6.2 การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 6.3 อภิปรายผลการวจิยั 
 6.4 ขอ้เสนอแนะการวจิยั 
 

6.1 อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
 
 ภาพรวมงานวจิยั 
  
 จากบทท่ี 1-3 ท าใหเ้ห็นถึงท่ีมาและวตัถุประสงคข์องงานวิจยั ไล่เรียงมาจนถึงบทท่ี 5 ท าให้
เห็นภาพรวมอตัลักษณ์ (Identity) ว่ามีอตัลักษณ์อะไรบ้างของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
รวมถึงการส่ือสารอตัลกัษณ์ (Identity Communication) ว่ามีการสืบทอดอตัลกัษณ์ดว้ยการส่ือสาร
ลกัษณะใดบา้ง เพื่อตอบวตัถุประสงคก์ารวิจยั ไดแ้ก่ บทท่ี 4 เพื่อศึกษาอตัลกัษณ์, บทท่ี 5 เพื่อศึกษา
การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย ซ่ึงเน้ือหาในบทท่ี 
4 ไดเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยวา่ความแตกต่างหรือร่วมกนัอยา่งไร เช่น อตั
ลักษณ์ร่วมท่ีมีความเหมือนกัน ได้แก่ การบรรพชาอุปสมบท เป็นต้น หรืออตัลักษณ์ท่ีมีความ
แตกต่างทางนิกาย เช่น ภาษา, อาหาร, การแต่งกาย เป็นตน้ อยา่งไรก็ตามอตัลกัษณ์ต่างๆจะเห็นไดถึ้ง
แก่นของวตัรปฏิบติัท่ีเน้นทางดา้นความเสียสละแบบพระโพธิสัตว ์เช่น พิธีกรรมทิ้งกระจาดท่ีเน้น
ไปทางโปรดเหล่าสรรพสัตวท์ั้ ง 6 ภูมิ หรือแม้แต่การถือศีลกินเจ ก็จะเน้นการลดละเลิกการกิน
เน้ือสัตว ์เป็นตน้ 
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 โดยในการส่ือสารอตัลกัษณ์ต่างๆ นั้นทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยจะมีปณิธานใน
วตัรปฏิบติัแบบพระโพธิสัตวท่ี์เนน้การเสียสละเพื่อผูอ่ื้นทุกขณะจิตผา่นกิจกรรมต่างๆ อยา่งไรก็ตาม
การส่ือสารเผยแผ่อตัลกัษณ์ของพระสงฆ์ในทางพุทธศาสนาทุกนิกายตามเหตุปัจจยั จะมีการอุม้ชู/
ต่อสู้/ต่อรอง/ต่อต้านในบริบทต่างๆ  ทางสังคมโลกไปตามบริบททางพื้นท่ีนั้ นๆ การได้เห็น
ปรากฏการณ์ต่างๆ เหล่านั้นท าให้เห็นรูปแบบการส่ือสารอตัลกัษณ์เพื่อสืบทอดในแง่มุมต่างๆ ไดดี้
พอสมควร รวมถึงเห็นสัจธรรมแบบทางโลกท่ีแมแ้ต่พุทธศาสนาท่ีเผยแผ่บนโลกใบน้ี ก็ลว้นตอ้ง
ปรับตวั/ยืดหยุน่ไปตามบริบทเพื่อสืบทอดพระพุทธศาสนาให้มาถึงปัจจุบนัอยา่งท่ีเราสัมผสัไดทุ้ก
วนัน้ี อยา่งไรก็ตามในหวัขอ้ภาพรวมวิจยัน้ีจะเป็นการบอกถึงขอ้สรุปท่ีไดศึ้กษาวิจยัมาวา่ตอบโจทย์
วตัถุประสงคอ์ยา่งไรบา้ง โดยแบ่งเป็น 2 วตัถุประสงค ์ดงัน้ี 
 
 สรุปวตัถุประสงคท่ี์ 1 เพื่อศึกษาอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย 
 
  อตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
  จากบทท่ี 5 จะเห็นอัตลักษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทยมี
ส่วนผสมของนิกายมหายานต่างๆ เสมือน “อตัลกัษณ์ร่วม” (Collective Identity) ท่ีสะทอ้นความเป็น 
“ราก” ของพุทธศาสนาจีนนิกายมหายานในไทย ได้แก่ นิกายวินัย 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง), 
นิกายเซ็น หรือนิกายวิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง), นิกายมนตรยาน หรือนิกายระหัสยาน 真言宗           

(มิกจง) เป็นตน้ (เสถียร โพธินนัทะ, 2531, น. 387-388) ผ่านออกมาทางจริยวตัรประจ าวนั ค าสอน 
พิธีกรรม ภาษา อาหารการกิน เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีจึงหล่อหลอมเป็นอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยไดอ้ย่างดี ตวัอยา่งเช่นในแง่มุมของ “นิกายวินยั 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง)” 
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็จะมีความเคร่งครัดในศีล  พระธรรมวินัยอย่างยิ่ง มีความ
สม ่าเสมอในวตัรปฏิบติั ไม่ว่าจะเป็นการกิน ยืน เดิน นัง่ นอน รวมถึงการลงอุโบสถเจริญพระพุทธ
มนต์ (ท าวตัรเช้า เยน็) และการศึกษาพระธรรมวินยัให้แตกฉานในขอ้ธรรม ตามดว้ยการวิปัสสนา
เพื่อรู้แจง้แทงตลอดในธรรม ซ่ึงเป็นคุณลักษณะพิเศษทางอตัลกัษณ์ของ “นิกายเซ็น (เส่ียมจง)” 
นอกจากน้ีในแง่พิธีกรรมก็มีการท าพิธีทิ้งกระจาดแจกทาน (โยคะตนัตระเปรตพลี หรือ เอ่ียมเขา้) ใน
แบบนิกายมนตรยาน (มิกจง หรือระหสัยาน) เพื่อโปรดเหล่าสรรพสัตว ์6 ภูมิ 
 
  ปณิธานท่ีเป็นอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
  ปรากฏการณ์การส่ือสารอตัลกัษณ์ทั้ง 3 ในยอ่หนา้ขา้งตน้ รวมกบับริบทสังคมไทย 
จึงสะทอ้นเป็นอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยไดพ้อสมควร ยิ่งถา้ไดศึ้กษาในขอ้ธรรมะ
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ค าสอนของแต่ละนิกายด้วยแล้ว จะเห็นได้ถึงแก่นธรรมของทั้ ง 3 นิกาย ผ่านออกมากลายเป็น 
อตัลกัษณ์ในแบบพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย เช่น ปณิธานตามแนวทาง “โพธิสัตวศี์ล” ท่ีเนน้
ไปทางการส ารวมกาย วาจา ใจ เพื่อพฒันาจิตใจจนเกิดจิตท่ีเมตตาเสียสละเหมือนดัง่พระโพธิสัตว ์
รวมถึงการศึกษาธรรม ปฏิบติัธรรมในแบบนิกายวปัิสสนาจนตกผลึก เกิดจิตลุกโพลงในสภาวธรรม
นั้นๆ เห็นสรรพส่ิงเหมือนดัง่ความ “มีแบบไม่มี” มองทะลุถึงกลไกสรรพส่ิง เม่ือจิตรู้สภาวธรรมแลว้ 
ความมีเมตตาจิต การมีความเสียสละก็จะแผอ่อกอยา่งหาท่ีสุดมิได ้ท าใหก้ารประกอบพิธีกรรมต่างๆ
เพื่อโปรดสรรพสัตวด์ าเนินไปดว้ยภาวะจิตท่ีมีสมาธิอยา่งยิ่ง ซ่ึงเป็นส่ิงส าคญัในการประกอบพิธีทิ้ง
กระจาดมหาทาน เน่ืองจากในการท าพิธีเพื่อโปรดเหล่าสรรพสัตวน์ั้น การส่ือสารภายใน เช่น การ
มโนภาพอธิษฐาน การอธิษฐานจิต การภาวนาธรรม ในระหวา่งพิธีจ  าเป็นท่ีจะตอ้งใชส้มาธิอยา่งยิง่ 
  อย่างไรก็ตาม สมาธิก็เป็นเพียงอตัลกัษณ์อย่างหน่ึงของพระสงฆ์ในพุทธศาสนา
มหายาน เสมือนเป็นเคร่ืองมือหน่ึงในชีวิตประจ าวนัของพระสงฆ์ ควบคู่ไปกบั “ปัญญา” เพื่อมอง
สรรพส่ิงต่างๆ ทั้งภายใน ภายนอกจิตใจของเราอย่างรู้เท่าทนั ท าให้การประกอบสร้าง “สาร” เพื่อ
การส่ือสารเผยแผ่มีความชดัแจง้ทะลุในธรรมะค าสอนผ่านส่ือต่างๆ ดว้ยเน้ือหาธรรมท่ีเหมาะกบั
ผูรั้บสารระดบัต่างๆ ตามแต่สติปัญญา ส่ิงเหล่าน้ีก็ถือเป็นปณิธานอีกอยา่งท่ีชาวพุทธศาสนาจีนนิกาย
มหายานใช้น าหน้าในการด าเนินชีวิต ซ่ึงจากการศึกษาจะเห็นได้ว่า “การส่ือสารเชิงพิธีกรรม" 
(Ritual Communication) เสมือนเป็นรูปแบบการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ไทยไดใ้ชส่ื้อสารกบัผูรั้บสารต่างๆ ดว้ยการเผยแผส่อดแทรกธรรมะค าสอนทางพุทธศาสนา ซ่ึงเป็น
ปณิธานท่ีพระสงฆท์างพระพุทธศาสนาถือเป็นวตัรปฏิบติัสืบมา 
 
  ส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์กบัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
  องค์ประกอบท่ีเป็น ส่ิงบ่งช้ีอตัลักษณ์ (Identity Marker) ต่างๆ อาทิ ภาษา เคร่ือง
แต่งกาย อาหาร ศาสนวตัถุ ในบทท่ี 4-5 จะเห็นไดว้่ามีความใกลเ้คียงกนั จะต่างก็เพียงพื้นฐาน ภูมิ
หลงัของผูท่ี้บวชเป็นพระสงฆ์ในประเทศหรือสังคมนั้นๆ แต่ใจปณิธาน จิตใจยงัมุ่งสู่ปลายทาง คือ 
พระนิพพาน อย่างไรก็ตามส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์นั้นเป็นเพียงองค์ประกอบบางส่วน ในการประกอบ
สร้างอตัลกัษณ์ (Creation of Identity) ความเป็นพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ซ่ึงเน้ือแทก้็ยงัคง
เป็น “ค าสอน” ในทางพุทธศาสนา (Buddhist Teachings) ตามด้วย (หรือแทบจะขณะจิตเดียวกนั) 
“การปฏิบติัธรรม” (Dhamma Practice) จนเกิด “ปฏิเวธ” (Attain Enlightenment) ซ่ึงใน 3 ขั้นตอนน้ี 
ขั้นตอนแรก คือ ค าสอน เป็นสารตั้งต้นท่ีส าคัญในการสะท้อนอตัลักษณ์ทางพุทธศาสนา ได้ดี
พอสมควร เน่ืองจากค าสอนมีส่วนผสมของภาษาและการสืบทอดค าสอน รูปแบบวตัรปฏิบติัทาง
สายครูอาจารยน์ั้นๆ จนเกิดเป็นอตัลกัษณ์ในแต่ละนิกาย แต่ละวดัตามสายการสืบทอดไป ซ่ึงคนใน



214 
 

นิกาย (พุทธบริษทัส่ีจีนนิกายมหายาน) ท่ีสนใจศึกษาอยา่งตั้งใจก็จะเห็นรูปแบบอตัลกัษณ์ในทางค า
สอนไดม้ากกวา่คนนอก เช่น การมีปณิธานเสียสละเพื่อเหล่าสรรพสัตว ์ถา้เป็น “คนใน” ก็จะเขา้ใจ
ว่ามีการด าเนินวตัรปฏิบติัเช่นไรจนเกิดโพธิจิตข้ึน ส่วนคนนอกอาจจะเป็นเร่ืองของการเสียสละ
ทัว่ๆไป เป็นตน้ 
  ส่วนในกรณีท่ีเป็น “คนนอก” ท่ีไม่ไดส้ัมผสัใกลชิ้ดกบัพระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทย พวกส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ (Identity Marker) อาทิ ศาสนวตัถุ ภาษา การแต่งกาย จะสังเกตเห็น 
อตัลกัษณ์เหล่าน้ีไดง่้ายกวา่ เน่ืองจากมองผา่นๆ ก็จะรู้ไดท้นัทีแบบไม่ตอ้งศึกษาอะไรลึกซ้ึงมาก (แต่
ในความจริงมีความลึกซ้ึงในรายละเอียด เช่น ส านวนภาษา การตดัเยบ็จีวรงานศิลป์ในศาสนวตัถุ) วา่
มีอตัลกัษณ์จาก ภาษาจีนท่ีใชใ้นการเจริญพุทธมนต์ งานศิลป์ตามศาสนวตัถุต่างๆ อาทิ พระพุทธรูป 
อุโบสถ เป็นต้น อย่างไรก็ตาม เม่ือคนนอกได้มองแล้วศึกษาอย่างจริงจังมากข้ึน ก็จะเห็นถึง
รายละเอียดท่ีเป็นรากฐานทางอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย เช่น การสวมใส่จีวร
ส าเนียงภาษา เป็นตน้ แต่ส่ิงเหล่าน้ีลว้นเป็นเพียงเปลือกนอกเท่านั้น ในทา้ยท่ีสุดเม่ือศึกษารอบดา้น
แลว้ ก็ตอ้งมาดูท่ีค  าสอนท่ีเป็นหัวใจของนิกายนั้นๆ อีกที เพื่อให้เห็นถึงแกนแนวคิดส าคญัท่ีใช้ใน
การขบัเคล่ือนสังฆมณฑลทางสงฆ์นั้นๆ ซ่ึงจะเห็นได้ว่าแกนหลกัแนวคิดของพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย มีนิกายทั้ง 3 ขา้งตน้ท่ีไดก้ล่าวไวข้า้งตน้ ในการขบัเคล่ือนบริบททางสงฆ ์
 
  สรุป อัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยมีแกนแนวคิดท่ีส าคัญใน        
การขบัเคล่ือน 3 นิกาย คือ นิกายวินัย 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง), นิกายเซ็น หรือนิกายวิปัสสนา    
禅宗 (เส่ียมจง), นิกายมนตรยาน หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) จนกลายเป็นอตัลกัษณ์ทาง
นิกายในแบบฉบบัพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย ท่ีลงตวั กลมกลืนในบริบทสังคมไทย กล่าวคือ 
มีส่วนผสมของพุทธศาสนานิกายมหายาน (อาจริยวาท) และ หีนยาน (เถรวาท) รวมกบัวฒันธรรม
ความเช่ือ ค่านิยมแบบไทย อาทิ พิธีทอดกฐิน, การแห่นาคก่อนบรรพชาอุปสมบท, พิธีกินเจท่ีมีการ
ประกอบอาหารเจหนา้ตาเหมือนอาหารไทย, ชุดผา้จีวรท่ีมีการตดัเยบ็ใหเ้หมาะกบัภูมิอากาศของไทย 
เป็นตน้ ความกลมกลืนเหล่าน้ีไดฝั้งรากลึกลงไปเสมือนเป็นเน้ือเดียวกนัของพุทธบริษทัส่ีในไทย 
และเสมือนเป็นการแสดงอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยท่ีแนบเนียนกลมกลืน  
คู่ขนานไปกับพระสงฆ์ไทยเถรวาท ท่ีมีจุดมุ่งหมาย คือ พระนิพพาน โดยอาศัยเคร่ืองมือ คือ
หลกัธรรมค าสอนในการขดัเกลา/พฒันาจิตใจ 
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6.2 การส่ือสารเพ่ือสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 
 สรุปวตัถุประสงค์ท่ี  2 เพื่อศึกษาการส่ือสารเพื่อสืบทอดอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทย 
 
  การส่ือสารกบัการสร้างความหมายร่วม 
  จากการศึกษาในบทท่ี  5 จะเห็นได้ว่า “การส่ือสาร” (Communication) เป็น
กระบวนการท่ีเกิดข้ึนแทบจะตลอดเวลาซ่ึงในแง่มุมน้ีท าให้เกิดจากอตัลักษณ์ตลอดเวลาเช่นกัน
ตลอดการส่ือสาร กล่าวคือ ด้วยความท่ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย  มีส่วนผสมของ
พระพุทธศาสนามหายาน นิกายวินัย 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง) ท าให้วตัรปฏิบติัมีความสมถะ 
คมัภีรภาพ ไม่ว่าจะเป็น พูด กินยืน เดิน นั่ง นอน ล้วนเป็นการส่ือสารทางตรง ทางออ้มตลอดทุก
ขณะจิต เช่น การส่ือสารภายในโดยการภาวนาส่ือสาร  ส ารวจร่างกาย จิตใจ รวมถึงการส่ือสาร
ภายนอกดว้ยการแนะน าค าสอนธรรมะแก่พระเณร ลูกศิษย ์หรือการปฏิบติัให้ดูดว้ยความสม ่าเสมอ
ทางวตัรปฏิบติั เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีลว้นเป็นการส่ือสารทั้งส้ิน เน่ืองจากการส่ือสารของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในไทย เนน้ไปทางลงมือท า ปฏิบติัให้เห็นมากกวา่การใชค้  าพูด ท าใหค้วามเขม้ขน้
ของการส่ือสารเกิดเป็นอตัลกัษณ์ท่ีเด่นชดัของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย โดยสามารถใช้
แนวคิด “การส่ือสารแบบสองทาง” (Two-way Communication) ท่ีมีจุดเด่น คือ การแลกเปล่ียน
ขอ้มูล ข่าวสารระหวา่งกนั อีกทั้งยงั “ไม่มีการผูกขาดผูส่้ง ผูรั้บอยา่งตายตวั” ท าให้เกิดลกัษณะ “การ
สร้างความร่วม” หรือท าให้เกิดการส่ือสารแบบ “พื้นท่ี ท่ีสร้างความหมายร่วมกัน” (Shared 
Meaning) ของคณะสงฆ์ เน่ืองจากพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยนั้นแต่ละวดัมีจ านวนพระเณร
ค่อนขา้งนอ้ย ท าใหมี้ความใกลชิ้ดเสมือนครอบครัว 
 
  การส่ือสารอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย 
  นอกจากน้ียงัสามารถใช้แนวคิด CTI ท่ีมองว่า การส่ือสารนั้นเองเป็นอตัลักษณ์ 
(Communication is Identity) ท าให้การส่ือสารอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยทั้ง 
“คนใน คนนอก” สามารถมองไดว้า่ในระดบั Personal Frame (เรารู้ตวัไหมวา่เราเป็นใคร) + Enacted 
Frame (เราจะบอกคนอ่ืนได้อย่างไรว่าเราเป็นใคร) ทั้ ง 2 ระดับน้ีสามารถน ามาใช้ในการมอง
ปรากฏการณ์ “คนใน” (พุทธบริษทัส่ีภายในจีนนิกายมหายานในไทย) วา่มีการส่ือสารเช่นไรไดเ้ป็น
อยา่งดี ในส่วน “คนนอก” (นอกจีนนิกายมหายานในไทย) ก็สามารถท่ีจะใช ้Relational Frame (แลว้
คนอ่ืนมองว่าเราเป็นใคร) + Communal Frame (คนในกลุ่มเดียวกันมองพวกเรากันเองว่าเป็น
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อยา่งไร) ในการมองปรากฏการณ์ดา้นการส่ือสารอตัลกัษณ์ ท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยท า
การส่ือสารระหวา่งนิกาย เช่น นิกายมหายาน และนิกายเถรวาท แมจ้ะต่างนิกายกนัก็ตาม แต่ก็เป็น
กลุ่มทางพุทธศาสนาเดียวกนั มีพระศาสดาเป็นพระพุทธเจา้องคเ์ดียวกนั ซ่ึงจะเห็นไดว้า่การส่ือสาร
ในระดบัทั้ง 4 ขา้งตน้ ไดส้ะทอ้นอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยผา่นการส่ือสารใน
บริบทต่างๆ ซ่ึงจะเห็นไดว้า่ในระดบัชั้นทางการส่ือสารนั้นจะมี “กระบวนการต่อรองเชิงอตัลกัษณ์” 
(Identity Negotiation) ประกอบด้วยเสมอ กล่าวคือ ความเหมือน ความต่าง ทางอัตลักษณ์ท่ี ไม่
เหมือนกนั สอดคลอ้งกนั ซ่ึงสามารถจะรู้ไดเ้ม่ือไดท้  าการส่ือสารในระดบัต่างๆ ขา้งตน้นัน่เอง 
 
  พิธีกรรมกบัการส่ือสารอตัลกัษณ์ 
  การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) เป็นเคร่ืองมือท่ีส าคัญ ในการ
มองรูปแบบการส่ือสารพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยไดอ้ย่างดี โดยในการศึกษาคร้ังน้ี ท าให้
เห็นได้ว่า มีกิจกรรม พิธีกรรม หลายอย่างท่ีท าให้เกิด “ความร่วม” ในกิจกรรมต่างๆ เป็นประจ า
เชิงอตัลักษณ์ระหว่างผูเ้ข้ารหัส ผูรั้บสาร (Encoder) ก็คือพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย กับ 
ผู ้ถอดรหัส  ผู ้รับส าร  (Decoder) ก็ คื อก ลุ่มญ าติโยม ท่ี เป็นการ “แสดงความ เช่ื อ ร่วมกัน ” 
(Representation of Shared Beliefs) จนพฒันากลายเป็น “วฒันธรรมร่วม” (Shared Culture) โดยใน
การประกอบพิธีกรรม กิจกรรมต่างๆ นั้น ทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็ได้อนุรักษ์ สืบ
ทอดพิธีกรรมท่ีดีงามสอดคลอ้งกบัสังคมไทย เช่น การประกอบพิธีเจริญพุทธมนต์ในวาระต่างๆ 
อาทิ พิธีลอยกระทงและไถ่ชีวิตสัตว ์การประกอบพิธีกินเจ การประกอบพิธีทิ้งกระจาดมหาทาน  
เป็นตน้ พิธีกรรมต่างๆ เหล่าน้ีมีความสอดคลอ้งกบัสังคม วฒันธรรมไทย เน่ืองจากบางพิธีกรรมเป็น
พิธีพื้นถ่ินท่ีไดสื้บทอดตั้งแต่โบราณท่ีมีการจดัพิธีกรรมประจ าปีอยู่แลว้ก่อนท่ีพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทยจะเขา้มาเผยแผ ่ 
 
  Social Media กบัการส่ือสารอตัลกัษณ์ 
  การส่ือสารท่ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยให้ความส าคญันอกจากส่ิงต่างๆ
ของตน้ก็คือ การให้ธรรมะค าสอนตามส่ือช่องทางต่างๆ เช่น Facebook, YouTube, TikTok, Twitter, 
Instagram เป็นตน้ ท่ีเป็นส่ือ Social ท่ีมีอิทธิพลในยุคปัจจุบนัน้ี ซ่ึงแต่ก่อนจะท าเป็นส่ือยุคก่อน คือ 
หนงัสือ แผน่ป้ายไวนิล โบรชวัร์ เป็นตน้ ซ่ึงโจทยท่ี์ส าคญัก็คือ การประกอบสร้างสารต่างๆ จากส่ิง
ท่ีพุทธบริษทัส่ีท่ีเล่ือมใสในพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ได้สร้างสรรค์ข้ึนมา เช่น หนังสือ
วชิาการทางพุทธศาสนา ต าราพระสูตร เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ี ทางพระสงฆจี์นนิกายก็ไดน้ ามาเผย
แผ่ตามส่ือต่างๆ เช่น เวบ็ไซต์ หนังสือแจกตามงานวาระส าคญัต่างๆ เป็นตน้ การเผยแผ่ส่ิงต่างๆ
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เหล่าน้ีจึงเป็นภารกิจท่ีส าคญัในการเผยแผห่ลกัธรรมค าสอนของเหล่าพุทธบริษทัส่ีพุทธศาสนาจีน
นิกายมหายานในไทยในกวา้งไกลไพศาลออกไป โดยในปัจจุบนัน้ีเหล่าพุทธบริษทัส่ีก็รวมด้วย
ช่วยกนัในบริบทต่างๆด้วยความเสียสละอย่างยิ่ง เช่น การเผยแผ่บทความพระสูตร พุทธประวติั
มหายาน ความรู้พุทธมหายานในแง่มุมต่างๆ งานสังคมสงเคราะห์ช่วยเหลือคนทุกข์ยากพร้อม
สอดแทรกหลกัธรรม ค าสอนในวาระต่างๆ เป็นตน้ 
 
  Facebook YouTube TikTok ทั้ง 3 ส่ือน้ีทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยใช้
เป็นส่ือหลกัในการเผยแผ่ธรรมเน่ืองมีผูค้นท่ีใช้ 3 ส่ือน่ีค่อนขา้ง ท าให้มีการประกอบสร้างเน้ือสาร
ให้เหมาะสมกบัรูปแบบส่ือนั้นๆ อย่างมีประสิทธิภาพ ทั้ งน้ีภาพรวมของเน้ือสารจะเน้นไปทาง       
ค าสอน ความรู้พุทธศาสนามหายาน พิธีกรรม ข่าวสารทางวดั ทางคณะสงฆ์ เป็นตน้ โดยเฉพาะค า
สอนจะเป็นเน้ือหาสาระหลกัท่ีมีจ  านวนของเน้ือมากท่ีสุด เน่ืองจากมีการจดัท าส่ือส่ิงพิมพ์ท่ีเป็น
เน้ือหาทางการแปลพระสูตร หนงัสือ ต าราวชิาการดา้นพุทธมหายานจ านวนมากท่ีเหล่าพุทธบริษทัส่ี
ไดผ้ลิตสร้างข้ึน โดยในปัจจุบนัน้ีเหล่าพุทธบริษทัส่ีจีนนิกายมหายานในไทย ก็ไดพ้ยายามเผยแผ่
เน้ือหาธรรมะท่ีคดัสรรค์แลว้เขา้ใจง่ายเหมาะกบัสังคมไทย เพื่อให้ผูรั้บสารไดเ้กิดความเขา้ใจอนัดี
เก่ียวกับพุทธศาสนามหายานจีนนิกายในไทย อาทิ  ค าสอนในพระสูตรท่ีแปลไทย  ความรู้           
พุทธมหายาน  วนัส าคัญในทางพุทธศาสนา เป็นต้น ส่ิงเหล่าน้ีเสมือนเป็นการส่ือเพื่อสืบทอด         
อตัลกัษณ์ไปในตวั เน่ืองจากมีการผลิตซ ้ าประจ าปีสืบทอดมาเร่ือยๆ จะมีปรับบา้งก็ในส่วนเล็กนอ้ย 
อาทิ ตารางงาน การปรับแต่งขอ้ความในการประสร้างสารในส่ือต่างๆ เป็นตน้ 
 
  การผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ 
  แนวคิดเร่ืองการผลิตและการผลิตซ ้ าทางวฒันธรรม (Cultural Production and 
Reproduction) จึงเป็นแนวคิดท่ีสอดแทรกในทุกๆ กระบวนการส่ือสารในงานประจ าปีทุกๆ ปี เช่น 
พิธีบรรพชาอุปสมบท พิธีทิ้งกระจาด พิธีกินเจ เป็นตน้ รวมถึงการผลิตซ ้ ารูปแบบกิจกรรมต่างๆ
นอกเหนือจากงานประจ าปี เช่น พิธีงานศพ (กงเต๊ก) งานแจกทานแก่ผูป้ระสบภยัวาระต่างๆ การให้
ทุนการศึกษาแก่เด็กยากไร้ เป็นตน้ พิธีกรรม กิจกรรมต่างๆ เหล่าน้ีเป็นการผลิตซ ้ าท่ีท าให้เกิด “ภาพ
ติดตา” (Afterimage) ทางอัตลักษณ์ (Identity) พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ท่ีกว่าจะเป็น
ปรากฏการณ์อย่างท่ีเห็นก็ได้ผ่านการ “ต่อรอง” (Negotiate) จากบริบททางสังคมท่ีมีภูมิหลังอนั
แตกต่าง เช่น ความเคยชินพุทธศาสนาแบบนิกายเถรวาท เป็นตน้ ซ่ึงส่งผลต่อมุมมองในการเปิดรับ
สารและส่ือท่ีประกอบสร้างจากทางคณะสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย อยา่งไรก็ตาม บูรพาจารยท์าง
พุทธศาสนาจีนนิกายมหายานในไทย ตั้งแต่เร่ิมเผยแผ่พุทธศาสนาในไทยลว้นมีวตัรปฏิบติัท่ีงดงาม
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ตามธรรมวนิยั มีการช่วยเหลือดา้นสังคมสงเคราะห์แก่ผูย้ากไร้ รวมถึงแปลพระสูตรเพื่อสืบทอดเผย
แผ่ให้แก่พุทธบริษทัส่ีรุ่นต่อๆ ไป ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีลว้นเป็นปณิธานพื้นฐานของนิกายมหายานเพื่อ
ช่วยสรรพสัตวอ์นัไพศาลท่ีประสบทุกขใ์นทางโลก 
 
  ซ่ึงการผลิตซ ้ าอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยดว้ยเน้ือหาสาระต่างๆ 
เป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัในการสืบทอด ธ ารงรักษาอตัลกัษณ์ เน่ืองจากในแต่ละปีจะมีพิธีกรรม วนั
ส าคญัในทางพุทธศาสนามหายาน เน่ืองจากขอ้มูลข่าวสารในปัจจุบนัมีเป็นจ านวน การผลิตซ ้ าจึงมี
ส่วนอยา่งยิง่ในการสร้างความ รับรู้ ความร่วม ในอตัลกัษณ์ วฒันธรรมพระสงฆจี์นนิกายมหายานใน
ไทย โดยในปัจจุบนัก็มีการคดัสรรเน้ือหาค าสอนท่ีเป็นหัวใจหลกัทางพุทธมหายาน รวมถึงการใช้
พิธีกรรมต่างๆ เป็นส่ือกลางในการสอดแทรกค าสอนลงไปดว้ย อาทิ การเทศนาธรรมในงานศพแก่
ญาติผูว้ายชน การเทศนาธรรมในวนัพระ เป็นตน้ ส่ิงต่างๆ ในหลายๆ เหตุการณ์เหล่าน้ีจึงเป็นอีก
ช่องทางในการส่ือสารอตัลกัษณ์ไดอ้ยา่งดี เน่ืองจากเป็นเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนบ่อยในชีวติประจ าวนั 
 
  สรุป กระบวนการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
จะเห็นได้ว่ามีความตระหนักรู้ในอตัลกัษณ์ของตนเองอย่างลึกซ้ึงจากการแสดงออกในกิจกรรม 
พิธีกรรมต่างๆ รวมถึงมีการย่อยเน้ือสารต่างๆ ท่ีเราพุทธบริษัทส่ีได้ประกอบสร้างข้ึนไวอ้ย่าง
มากมาย เช่น ต ารา พระสูตร เป็นตน้ แลว้น ามาประยกุตใ์ชเ้ผยแพร่ตามส่ือสมยัใหม่ อาทิ ส่ือทางดา้น
โซเชียลมีเดีย (Social Media) เป็นต้น ซ่ึงอัตลักษณ์ของพระสงฆ์นิกายมหายานในไทยนั้นโดย
ภาพรวมค่อนขา้งมีอตัลกัษณ์ท่ีชดัเจน จึงเหลือแต่การอนุรักษ์ สืบทอดส่ิงท่ีดีงามทางวตัรปฏิบติัท่ี 
สืบทอดมาจากบูรพาจารย ์ซ่ึงท่านเหล่านั้นไดร้วบรวม วิเคราะห์ สังเคราะห์ จนเหลือแต่แก่นแกนท่ี
ส าคญั เหมาะสมกบัสภาพสังคมไทย ส่ิงส าคญัอีกประการก็คือ “ความสม ่าเสมอ” ในการส่ือสารท่ี
เป็นเน้ือแทท้างพุทธศาสนามหายาน 
 

6.3 อภิปรายผลการวจิัย 
 
 สรุปไดว้่า พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย ทางดา้นการส่ือสารอตัลกัษณ์นั้นมี
การ “ผลิตซ ้ า” (Reproduction) เพื่อสืบทอดสม ่ าเสมอเร่ือยมา โดยมีแกนหลักก็คือ การเผยแผ่
หลกัธรรม/ค าสอน, วนัส าคญัในทางพระพุทธศาสนา, พิธีกรรม, เทศกาลประจ าปี เป็นตน้ โดยใช ้
“ทฤษฎีการส่ือสารอัตลักษณ์ ” The Communication Theory of Identity (CTI) ในการอธิบาย
สอดคลอ้งไปกบัปรากฏการณ์ทางการส่ือสารอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ทั้ง
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การส่ือสารภายใน/ภายนอก เช่น การส่ือสารเชิงพิธีกรรม (Ritual Communication) ส่ือรูปแบบต่างๆ, 
การส่ือสารผ่านพิธีกรรมประจ าปีท่ีส าคญั เป็นตน้ ส่ิงเหล่าน้ีเป็นโฉมหน้าอตัลกัษณ์ท่ีแสดงออกมา
ตามวาระโอกาสจนจนกลายเป็น “การส่ือสารอตัลกัษณ์” (Identity Communication) ท่ีมีอตัลกัษณ์
โดดเด่นของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในประเทศไทย ซ่ึงเน้ือสารท่ีมีการส่ือสารไปนั้นลว้นเป็น
ส่วนผสมของ “สาร (Message)” ท่ีมีการประกอบสร้าง (Construction) ข้ึนมาจนกลายเป็นอตัลกัษณ์ 
(Identity) ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย อย่างไรก็ตาม สังคมไทยมีความหลากหลายทาง
วฒันธรรม ท าให้มีอิสรเสรีในการนบัถือศาสนาต่างๆ ฉะนั้นการส่ือสารจะตอ้งมีอตัลกัษณ์ท่ีเด่นชดั 
คมคายในทางธรรมะ เด่นชดั/เรียบง่ายแต่คมคายในทางธรรมะ เพื่อสร้างบรรยากาศ “พื้นท่ี ท่ีสร้าง
ความหมายร่วมกนั” (Shared Meaning) กบัเหล่าพุทธบริษทัส่ี และผูรั้บสารใหม่ๆ ท่ีเปิดรับ/ยงัไม่
เปิดรับพระพุทธศาสนามหายานจีนิกายในไทย แต่ดว้ยความท่ีเป็นพุทธศาสนาการส่ือสารจึงตอ้งมี
ความเหมาะสมแก่สมณะสารูป ท าใหก้ารส่ือสารเผยแผต่่างๆ จะตอ้งมีความส ารวม 
 
 การส่ือสารเผยแผ่ค  าสอนถึง ผูรั้บสาร (Receiver) ในอนัดบัแรกเลยเม่ือรับสารแลว้จะตอ้ง 
เขา้ใจทุกข ์คลายทุกข ์ดบัทุกข ์ดว้ยค าสอนธรรมะท่ีเรียบง่ายกระชบัส่งตรงไปยงัจิตใจ ซ่ึงอตัลกัษณ์
ทางค าสอนของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็จะมีส่วนผสมของนิกายหลกัทั้ง 3 นิกาย คือ 
“นิกายวินัย” 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง) “นิกายเซ็น” หรือนิกายวิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง) “นิกาย
มนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) ซ่ึงสามารถแยกอตัลกัษณ์ในเน้ือหาท่ีเป็นรากอตั
ลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย โดยสามารถอธิบายข้อเด่นชัดแบบสรุป ของการ
ส่ือสารอตัลกัษณ์สอดคลอ้งไปกบันิกายทั้ง 3 ไดด้งัน้ี 
 
 “นิกายวินยั” 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง) เป็นหน่ึงในอตัลกัษณ์ท่ีพระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยสืบทอดมา มีพุทธภาษิตคือ “ธรรมวินัยจกัเป็นศาสดาของท่านทั้งหลายเม่ือเราล่วงลบัไป” 
รวมถึงเคร่งครัดในเร่ืองศีลอย่างยิ่งโดยมีแนวคิดว่า “ถ้าศีลไม่บริสุทธ์ิแล้ว สมาธิ ปัญญา ก็ยากจะ
เกิดข้ึนได”้ ซ่ึงพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยโดยส่วนใหญ่ลว้นมีวตัรปฏิบติัท่ีเน้นหนกัไปทาง
นิกายวนิยัน้ีดว้ยการปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ เน่ืองจากมีความคลา้ยคลึงกบัสังคมไทยท่ีมีความคุน้ชินกบั
ทางพระสงฆ์ไทยเถรวาทนัน่เอง อาทิ การศึกษาพระธรรมวินยัมหายาน ศึกษานกัธรรมตรี โท เอก 
การปฏิบติัวิปัสสนากรรมฐานประจ าวนั การประกอบพิธีกรรมส าคญัประจ าปีของนิกายจีนมหายาน 
เป็นตน้ 
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“นิกายเซ็น” หรือนิกายวิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง) มีอตัลักษณ์ทางการวิปัสสนาเป็นหลัก 
กล่าวคือ มีการปฏิบติัดว้ยการเจริญสติทุกขณะจิต เม่ือมีสติรู้เท่าทนัอารมณ์ความวา้วุน่เบาบางสมาธิ
จะเกิดเอง จนพฒันาเห็นแจง้ในสภาวะจิตเดิมแทท่ี้มีอยู่แลว้ในทุกคนนัน่เอง ซ่ึงพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานในไทยก็ปฏิบติัวิปัสสนาตามแนวทางนิกายน้ี อาทิ วตัรปฏิบติัก็จะมีการเจริญสติ วิปัสสนา
ทุกลมหายใจไม่วา่จะเป็นการกิน ยืน เดิน นัง่ นอน เป็นตน้ นอกจากน้ียงัไดป้ริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ ใน
แนวนิกายวปัิสสนาจนตกผลึก แลว้น าธรรมะท่ีเห็นแจง้แมจ้ะเพียงเพียงเล็กนอ้ยก็ตาม น ามาประกอบ
สร้างเผยแผผ่า่นทางส่ือช่องทางต่างๆ ของพระสงฆจี์นจีนนิกายมหายานในไทย 
 
 “นิกายมนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) เป็นนิกายท่ีพระสงฆ์นิกาย
มหายานในไทยใช้ในการประกอบพิธีกรรมโดยส่วนใหญ่ เช่น พิธีทิ้งกระจาดมหาทาน, การเขียน
ยนัตอ์กัขระในรูปแบบต่างๆ เป็นตน้ ซ่ึงทางบูรพาจารยก์็จะเน้นย  ้าถึงวตัรปฏิบติัท่ีเคร่งครัด รวมถึง
การปฏิบติัวิปัสสนากรรมฐาน เพื่อให้มีศีลท่ีบริสุทธ์ิ จิตท่ีมีสมาธิ ส่งผลให้การท าพิธีกรรมต่างๆ มี
ความเขม้ขลงัศกัด์ิสิทธ์ิสามารถโปรดสรรพสัตวด์ว้ยจิตท่ีมีสมาธิอยา่งยิง่ 
 
 จะเห็นได้ว่าทั้ ง 3 นิกายข้างต้นมีความสอดประสาน  เก้ือหนุนจนออกมาเป็นอัตลักษณ์
พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ท่ีมีการผลิตซ ้ า (Reproduction) สืบทอดรุ่นสู่รุ่นผ่านทางการ
ส่ือสารระดบัต่างๆ ซ่ึงการใชแ้นวคิด “ทฤษฎีการส่ือสารอตัลกัษณ์” The Communication Theory of 
Identity (CTI) ในการวิเคราะห์ สังเคราะห์การส่ือสารอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานใน
ไทย ซ่ึงจะเห็นในแต่ละบทไดไ้ดว้า่ กวา่พุทธศาสนาจะมาถึงในปัจจุบนัจนเป็นนิกายมหายานในไทย
ไดผ้า่นการ ต่อรอง (Negotiate) ทางดา้นอตัลกัษณ์วนสลบัเปล่ียนไปมาโดยตลอด ซ่ึงก็เป็นธรรมดา
เน่ืองจากพุทธศาสนานั้นยงัอยู่ในโลก จึงหลีกหนีความเป็นโลกไม่ไดใ้นเชิงวตัถุ ส่ิงส าคญัจึงอยู่ท่ี
ภาวะจิตใจ ท่ีท าการปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ จนเหนือโลกมองทะลุกลไกแห่งสรรพส่ิง 
 
 การส่ือสารใดๆ ของทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย เป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์เสมอ
แมผู้ท่ี้ท  าการส่ือสารจะรู้ตวัหรือไม่ก็ตาม อตัลกัษณ์ก็ไดเ้กิดข้ึนแลว้ในระดบัการส่ือสารต่างๆ อาทิ 
การส่ือสารระหวา่งพระสงฆแ์ละฆราวาส โดยในขณะท่ีส่ือสารแมพ้ระสงฆจ์ะเทศนาธรรมไม่ไดคิ้ด
อะไรเก่ียวกับอตัลกัษณ์ก็ตาม แต่ผูรั้บสารคือญาติโยท่ีร่วมฟังจ านวนมากก็จะมีบางคนท่ีเกิดการ
รับรู้อตัลกัษณ์ความเป็นสมณะและฆราวาส เป็นตน้ ซ่ึงการรับรู้อตัลกัษณ์ในตนเองของพระสงฆจี์น
นิกายมหายานในไทยจะเกิดข้ึนได้ ก็มาจากวตัรปฏิบติัท่ี “สม ่าเสมอ” (Regularly) ในการปริยติั
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ปฏิบติั ปฏิเวธ ตามนิกายทั้ง 3 ท่ีเป็นรากของนิกายมหายานในไทย ซ่ึงบูรพาจารยไ์ดค้ดัเลือก สืบทอด
นิกายต่างๆ ท่ีมีความส าคญัเหมาะกบับริบททางสังคมไทย 
 

นอกจากน้ีการมองอตัลกัษณ์ของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยนั้น ส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ 
(Identity Marker) สามารถแจกแจงรายละเอียดทางดา้นอตัลกัษณ์ให้เห็นไดง่้ายข้ึน ดงัในบทท่ีผ่าน
ไม่ว่าจะเป็นเร่ืองของ ค าสอน/ภาษา/เคร่ืองนุ่งห่ม/อาหาร/อัฐบริขาร/ศาสนวตัถุ ตัวอย่างเช่น          
“ค าสอน” (Teachings) โดยส่วนใหญ่มีความคลา้ยคลึงกนัเน่ืองจากเป็นพุทธศาสนาเดียวกนัแต่ต่าง
เพียงนิกาย คือ เถรวาท/มหายาน ท าให้ความต่างทางดา้นอตัลกัษณ์จึงตกไปอยูใ่นส่วนของ “ภาษา” 
(Language) ดั้ งเดิมเป็นบาลี/สันสกฤต แปลเป็นองักฤษและจีน และในทา้ยท่ีสุดเป็นภาษาไทย จะ
เห็นไดว้า่ส่ิงเหล่าน้ีเป็น “การเล่ือนไหลทางอตัลกัษณ์” (Identity Flow) อย่างหน่ึง ซ่ึงมีการยืดหยุ่น
เปล่ียนแปลงไปตามบริบททางพื้นท่ี ภาษาท่ีใช้จึงต่างกนั และเม่ือพื้นท่ีต่างกนัทั้ง “เคร่ืองนุ่งห่ม” 
(Garment), “อาหาร” (Food), “อฐับริขาร” (Eight Necessities of a Buddhist Monk) สามอย่างน้ี จึงมี
การปรับให้เขา้กบัอตัลกัษณ์พระสงฆนิ์กายมหายานในไทย ท่ีรากของนิกายคือประเทศจีนแต่เม่ืออยู่
ไทย ก็จะมีการผสมผสานอตัลกัษณ์พุทธมหายานกบัความเป็นไทยสอดแทรกไปในส่ิงต่างๆ เช่น 
จีวรแบบพุทธมหายานจีนนิกายแต่มีเน้ือผา้ท่ีบางระบายความร้อนไดดี้เหมาะกบัประเทศไทย, อาหาร
เจท่ีปรุงข้ึนมาคลา้ยกบัอาหารไทยในรูปแบบต่างๆ, และบริขารต่างๆ ท่ีมีกล่ินอายศิลปะจีนผสมไป
กับวตัถุต่างๆ เป็นต้น รวมถึงในแง่ของ “พิธีกรรม” (Rite) ท่ีเสมือนเป็นเคร่ืองมือในการ “การ     
ผลิตซ ้ า” (Reproduction) อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยเสมอๆ ผ่าน “การส่ือสารเชิง
พิธีกรรม” (Ritualistic Model of Communication) จนเกิด “ความร่วม” ระหวา่งพุทธบริษทัส่ี แต่ดว้ย
ความท่ีอยู่ในประเทศไทย ท าให้พิธีกรรมต่างๆ จึงต้องปรับให้มีความสอดคล้องกับบริบทของ   
พุทธศาสนาไทยเถรวาท จนกลายเป็น “วฒันธรรมร่วม” (Shared Culture) เล่ือนไหล/กลืนกินกับ
สังคมไทย เช่น พิธีการบรรพชาอุปสมบท ท่ีมีรูปแบบเหมือนพุทธศาสนาไทยเถรววาทในขั้นตอน
ต่างๆ แต่ใชบ้ทสวดเป็นภาษาจีน (Chinese Prayers) ในการประกอบพิธี 
 

การส่ือสารอตัลกัษณ์ (Identity Communication) ในยุคปัจจุบนัไดเ้ขา้สู่ยคุท่ีใชโ้ซเชียลมีเดีย 
(Social Media) เป็นหลกัในการส่ือสารอตัลกัษณ์เน่ืองจากเอ้ือต่อ “การส่ือสารแบบสองทาง” (Two-
way Communication) ผ่านแพลตฟอร์ม Facebook YouTube และ TikTok ในการเผยแผ่ธรรมะและ
พิธีกรรมท่ีส าคญัประจ าปีของวดั โดยแพลตฟอร์มทางโซเชียลมีเดียเหล่าน้ีสามารถสร้างความร่วม
ได้อย่างดี เน่ืองจากในแอพพลิเคชั่นมีระบบการ “ข้อความโต้ตอบแบบทนัที” (Instant Message) 
รวมถึงการถาม/ตอบ “คอมเมน้ต์” (Comment) ใน “เน้ือหา” (Content) สอดแทรกในส่วนต่างๆ ซ่ึง



222 
 

เป็นการส่ือสารสองทางแบบทนัที ท่ีท าให้เกิดการสร้างความร่วมแก่ผูรั้บสาร อีกทั้งในแพลตฟอร์ม
โซเชียลเหล่าน้ี มีผูรั้บสารท่ีกวา้งขวางและหลากหลายอยู่ทัว่โลก ท าให้การรับรู้อตัลกัษณ์จากการ
ส่ือสารมีพฒันาการในการปรับปรุงรูปแบบการส่ือสารอตัลักษณ์ได้อย่างอย่างดียิ่ง “ทฤษฏีการ
ส่ือสารท่ี เก่ี ยวข้องกับอัตลักษณ์ ” The Communication Theory of Identity (CTI) จึงกลายเป็น
เคร่ืองมือท่ีส าคญัในการน ามาวิเคราะห์อตัลกัษณ์รูปแบบหรือระดบัต่างๆ ทั้ง P-E-R-C (CTI) แล้ว
น ามาประยุกตใ์ชใ้นการส่ือสารของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทยรูปแบบแง่มุมต่างๆ โดยปรับ
ยทุธวธีิในการส่ือสารอยา่งยดืหยุน่ตามยคุสมยัอีกที เช่น ส่ือท่ีทรงอิทธิพลหรือมีประสิทธิภาพในการ
ส่ือสารของยุคนั้นมีอะไร ทางพระสงฆ์นิกายมหายานในไทยก็ปรับรูปแบบการส่ือสารให้เขา้กบั
เคร่ืองมือการส่ือสารในยคุนั้นต่อไป 

 
 อย่างไรก็ตาม การส่ือสารท่ีถือเป็นส่ิงส าคญัของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยก็คือ 
“วตัรปฏิบติั” (Practice) เน่ืองจากเป็นส่ิงท่ีพระสงฆ์พึงปฏิบติัแล้วยงัเป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์ทั้ง
ทางตรง ทางออ้มไปในตวัอีกด้วย ซ่ึงถ้ามองอย่างลึกซ้ึงก็จะเห็นถึงอตัลักษณ์ท่ีเป็นรากนิกายจีน
มหายานในไทยทั้ง 3 นิกาย ไดแ้ก่ “นิกายวนิยั” 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง) “นิกายเซ็น” หรือนิกาย
วิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง) “นิกายมนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) กล่าวคือ 
การส่ือสารในกิจกรรม พิธีกรรมต่างๆ ของทางพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย จะมีบทบาทหนา้ท่ี
แฝงดว้ยแก่นธรรมของทั้ง 3 นิกายอยู ่เช่น การส่ือสารผา่นพิธีกรรมต่างๆ การปฏิบติัในกิจสงฆใ์ห้ดู
ไม่ใช่เพียงการพูด การปฏิบติัวปัิสสนากรรมฐานประจ าวนั เป็นตน้ 
 
  การส่ือสารกบัการเสียสละ 
  ความเสียสละเพื่อโปรดเหล่าสรรพสัตว์ก็เป็นวตัรปฏิบัติท่ีพระสงฆ์จีนนิกาย
มหายานไดเ้น้นย  ้าวตัรปฏิบติัทางดา้นน้ีสืบทอดตลอดมาจนกลายเป็นอตัลกัษณ์ ท่ีพุทธศาสนิกชน
ชาวไทยคุน้ชิน ดว้ยเพราะมีการผลิตซ ้ ากิจกรรม พิธีกรรมผา่นทางส่ือต่างๆตามยุคสมยัเสมอมา อาทิ 
ส่ือบุคคล (พระสงฆ์) โบรชวัร์ หนงัสือ ต ารา ส่ือโซเชียลมีเดีย ส่ืออินเทอร์เน็ต เป็นตน้ ซ่ึงรากฐานท่ี
เป็นแก่นส าคญัของส่ือในแวดวงพุทธศาสนาไม่วา่จะนิกายใดๆ ก็คือ “พระสงฆ”์ ท่ีเป็น “ส่ือบุคคล” 
นอกจากจะมีบทบาทหนา้ท่ีในการปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ วตัรปฏิบติัต่างๆ น้ียงัเป็นบทบาทหนา้ท่ีใน
การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์อีกดว้ย เน่ืองดว้ยการส่ือสารเผยแผ่ในทางพุทธศาสนา จะมีความ
ทรงพลงั ลึกซ้ึงไดน้ั้น พระสงฆจ์ะตอ้งปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ จนรู้แจง้ธรรมะพอสมควร การส่ือสาร
จึงจะเกิดเน้ือหาสาระท่ีมีความคมคายลึกซ้ึงในการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ไดอ้ยา่งดีเสมือนเป็น
บทบาทหนา้ท่ีอีกทางหน่ึงของพระสงฆ ์
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  การส่ือสารอตัลกัษณ์กบัวตัรปฏิบติั 
  การส่ือสารอตัลกัษณ์กบัการปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ จึงเสมือนทางคู่ขนาน ท่ีสมานกนั
เป็นหน่ึงเด่ียวทางวตัรปฏิบติัของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย สอดคลอ้งกบัท่ีทาง Stuart Hall 
ไดแ้สดงทศันะเก่ียวกบัปฏิบติัทางอตัลกัษณ์ (Identity Practice) และอตับุคคลท่ีซอ้นทบักนัอยูไ่วว้า่ 
  “ความเป็นตวัเรา” เป็นเหมือนรอยตะเข็บท่ีเยบ็แผลให้สมานเป็นเน้ือเดียวกนัส่ิงท่ี
ถูกเยบ็เขา้ดว้ยกนั (Hall, 1996, pp. 5-6 อา้งถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2561, น. 86) 
  จะเห็นได้ว่าการส่ือสารสามารถท่ีจะสะท้อนอตัลกัษณ์ได้ ซ่ึงการท่ีพระสงฆ์จีน
นิกายไดท้  าการส่ือสารผา่นส่ือในรูปแบบต่างๆ นัน่คือการสืบทอดอตัลกัษณ์โดยการส่ือสารไปในตวั
นัน่เอง ฉะนั้นการปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ จึงเป็นส่ิงส าคญัเสมือนเป็น “บทบาทหนา้ท่ี” ท่ีควรท าอยา่ง
สม ่าเสมอเพื่อขดัเกลาจิตใจ อีกทั้งยงัเป็นการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยไปดว้ยในตวัเลย อยา่งไรก็ตามจากท่ีผูว้ิจยัไดสื้บคน้ขอ้มูลต่างๆ ยอ้นหลงัไล่มาจนถึงปัจจุบนั
ทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย ก็ลว้นมีความสม ่าเสมอสืบทอดจากบูรพาจารยเ์ร่ือยมาตั้งแต่
คร้ังอดีต แมจ้ะมีเปล่ียนแปลงไปบา้งแต่ก็เพียงเล็กนอ้ยตามยคุสมยั 
 
  การส่ือสารกบัการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอด 
  ดว้ยความเป็นพระสงฆ์ การส่ือสารจึงเป็นส่ิงหลีกเล่ียงไม่ได ้เน่ืองดว้ยวตัรปฏิบติั
ต่างๆ ลว้นท าให้พระสงฆต์ระหนกัถึงอตัลกัษณ์ความเป็นสมณะ Personal Frame (เรารู้ตวัไหมวา่เรา
เป็นใคร) ผา่นการส่ือสารภายในจีนนิกายมหายานในไทย ซ่ึงมีการผลิตผลิตซ ้ า (Reproduction) อยา่ง
สม ่าเสมอทุกวนั ผนวกด้วยความท่ี “มหายาน” เน้นช่วยเหลือสรรพสัตวจ์  านวนมาก กิจกรรมหรือ 
พิธีกรรมต่างๆ จึงเน้นไปทางพิธีโปรดสรรพสัตวแ์ละงานสังคมสงเคราะห์  เม่ือมองจากคนนอก
นิกายโทนของอตัลกัษณ์ท่ีเป็นภาพรวมจะออกทาง “เมตตา เสียสละ สังคมสงเคราะห์” 
  การ “ธ ารงรักษา” (Maintain) ท่ามกลางภูมิหลงัสังคมท่ีหลากหลายทางวฒันธรรม 
การส่ือสารจึงหลีกเล่ียงการ “ต่อรอง” (Negotiate) ได้ยาก ท าให้  การตระหนักรู้ถึงอัตลักษณ์ 
(Identity) พระสงฆจี์นนิกายมหายานในไทย จึงเป็นส่ิงส าคญัท่ีเหล่าคนในมหายานจีนนิกายในไทย
จะตอ้งศึกษามองอตัลกัษณ์ตนเองให้ชัดผ่านวตัรปฏิบติัทางสมณเพศรวมถึงการศึกษาในขอ้ธรรม
ต่างๆ ท่ีลึกซ้ึงข้ึนตามล าดบั อย่างไรก็ตาม พระสงฆ์กบัการส่ือสารเป็นอตัลกัษณ์ นั้นมีตั้งแต่สมยั
พุทธกาลแลว้ จากพุทธประวติัพระพุทธเจา้จะมีการเทศนาธรรมในสถานท่ีต่างๆ เสมอ รวมถึงมีการ
ส่ือสารภายใน ภายนอกเม่ือมีโอกาสเสมอ ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยตั้งแต่
บูรพาจารย์เร่ือยมาก็มีการเผยแผ่ ผ่านส่ือท่ีมีประสิทธิภาพตามยุคสมัยนั้ นๆ อาทิ ส่ิงพิมพ์ วิทย ุ
โทรทศัน์ เป็นตน้ 
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  การส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ จึงเป็นเหมือนชีวิตประจ าวนัของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานในไทยในการเผยแผ่พุทธศาสนา ซ่ึงในปัจจุบนัก็มีพฒันาการท่ีเปล่ียนแปลงจากเดิม
พอสมควรและยืดหยุ่นไปตามยุคสมยัใหม่ อาทิ ส่ือโซเชียลมีเดีย ส่ืออินเทอร์เน็ตท่ีมีพฒันาการ
ปรับปรุง ยืดหยุน่ไปตามเทคโนโลยีเทคโนโลยีสมยัใหม่ เป็นตน้ โดยการยอ่ยสังเคราะห์ วิเคราะห์
ขอ้มูลต่างๆ ท่ีทางพุทธบริษทัส่ีมหายานจีนนิกายในไทยได้จดัท า  ประกอบสร้างข้ึนเป็นจ านวน
พอสมควร ในส่วนน้ีจึงเป็นบทบาทหน้าท่ีทางการสืบทอดท่ียืดหยุ่นไปตามสภาพการณ์ของ
สังคมไทย สังคมโลก ซ่ึงดว้ยความท่ีเป็นนิกายมหายานจึงมีความ ยืดหยุ่น ปรับปรุง เปล่ียนแปลง 
สอดคลอ้ง (แต่ไม่เสียหลกัการแก่นแทใ้นทางพระพุทธศาสนา) เสมือนน ้ าท่ีไหลสอดแทรกซึมไป
ตามสภาวการณ์ต่างๆ เพื่อช่วยเหลือสรรพสัตวต์ามความหมาย “พาหนะท่ีใหญ่ (มหายาน)” 
 
  การส่ือสารกบัส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ 
  การส่ือสารกับอตัลักษณ์ จึงกลายเป็นหน้าท่ีในชีวิตประจ าวนัของพระสงฆ์จีน
นิกายมหายานไปในตวั เร่ิมตั้งแต่ต่ืนข้ึนท าสมาธิภาวนา ท าวตัรเช้าเย็นร่วมกับพระเณร การฉัน
อาหาร การเทศนาธรรม ฯลฯ ลว้นเป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์ท่ีมีการผลิตซ ้ า แต่จะผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอด
ได้ดีตามแบบฉบับดั้ งเดิมเหมือนเม่ือคร้ังพุทธกาล ด้วยการส่ือสารออกไปจนพัฒนากลายเป็น
บทบาทหนา้ท่ีนั้น การปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธในธรรมะค าสอนจึงแกนหลกัในวตัรปฏิบติัของพระสงฆ์
จีนนิกายมหายานในไทย ส่วนส่ิงบ่งช้ีอตัลกัษณ์ (Identity Marker) อาทิ เคร่ืองนุ่งห่ม อาหารขบฉัน 
พิธีกรรม วนัส าคญั อฐับริขาร ภาษา ฯลฯ ก็เป็นองคป์ระกอบสร้างอตัลกัษณ์ข้ึนมาเท่านั้น เพื่อให้มี
ความสอดคลอ้ง เขา้กนัไดก้บับรรยากาศสังคมไทย เช่น เคร่ืองแต่งกาย (จีวร) ท่ีมีเน้ือผา้บางระบาย
อากาศไดดี้ อาหารของขบฉันท่ีมีความเป็นไทย จีนผสมเพื่อให้ง่ายต่อการปรุง เป็นตน้ นอกจากน้ี 
จากการสัมภาษณ์ “พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์” (เยน็อ่ี) ท่านมีอตัลกัษณ์ดา้นนิกายหลกัทั้ง 3 
โดดเด่นอย่างยิ่ง (“นิกายวินัย” 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง), “นิกายเซ็น” หรือนิกายวิปัสสนา 禅宗 
(เส่ียมจง), “นิกายมนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) ท่านได้ปฏิบติั ผลิตซ ้ า วตัร
ปฏิบติัอยา่งเสมอตน้เสมอปลายท่ีงดงามตามธรรมวินยั (หลุกจง) หรือแมแ้ต่ค าสอนทางธรรมก็แฝง
ดว้ยปริศนาธรรมแบบเซน (เส่ียมจง) ส่วนพิธีกรรมประจ าปีท่ีส าคญัๆ ของวดัท่ีท่านจ าพรรษาก็มี
กล่ินอายเขม้ขลงัแบบนิกายมนตรยาน (มิกจง) 
 
  พระสงฆจี์นกบัการเผยแผธ่รรม 
  ตวัอยา่งการเผยแผธ่รรม พระคณาจารยจี์นธรรมวิริยาจารย์ (เยน็อ่ี) ท่านจะเนน้การ
ปฏิบติัให้ดูทางวตัรปฏิบติัท่ีสม ่าเสมองดงามตามแบบนิกายวินยั” 律宗 (หลุกจง) การเทศนาธรรมท่ี
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ฟังแล้วเรียบง่ายแต่โพลงทะลุไปยงัจิตใจในแบบ นิกายวิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง) การมีจิตตั้งมัน่
เสียสละอนัไพศาลในพิธีกรรมต่างแบบนิกายมนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) ซ่ึง
การท่ีจะเข้าใจองค์ประกอบเหล่าน้ี จะต้องมีความรู้ ความเข้าใจในหลักธรรมของทั้ ง 3 นิกาย
พอสมควรจากการศึกษาพุทธศาสนามหายาน ซ่ึงจะเห็นได้ว่าการส่ือสารเผยแผ่ธรรมของท่านมี 
อตัลกัษณ์ของทั้ง 3 นิกาย และท่านก็ไดส่ื้อสารโดยการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ผา่นวตัรปฏิบติั
เสมอมา นอกจากวตัรปฏิบติัประจ าวนัและพิธีกรรมต่างๆ ของทางวดั 
 
 สรุป การส่ือสารกบัอตัลกัษณ์ของพระสงฆจี์นนิกายมหายานในประเทศไทย จะเห็นไดจ้าก
ขอ้มูลการวิจยัในบทต่างๆ แมจ้ะมีความหลายทางนิกายก็ตามแต่จุดมุ่งหมายนั้นเหมือนกนั รวมถึง
บทบาทหน้าท่ีทางการส่ือสารอัตลักษณ์ก็มีความคล้ายกัน ต่างก็เพียงปลีกย่อยไปตามพื้นท่ี 
วฒันธรรม สังคม ท่ีสะทอ้นผา่นประเพณี พิธีกรรม วนัส าคญั เคร่ืองนุ่งห่ม ภาษา อาหาร เป็นตน้ ซ่ึง
บทบาทหน้าท่ีในการส่ือสารก็ถือเป็นหน้าท่ีของพระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยอย่างหน่ึงท่ีพึง
ปฏิบติั อยา่งท่ี พระเดชพระคุณพระคณาจารยจี์นธรรมปัญญาจริยาภรณ์ (เยน็เช้ียว) อดีตเจา้อาวาสวดั
มงักรกมลาวาส (เล่งเน่ยยี่) ไดเ้คยแนะน าสั่งสอน ก าชบัแก่พระเณรเสมอๆ เร่ืองความเสียสละในการ
ช่วยงานพุทธศาสนาดา้นต่างๆ ไม่เอาเปรียบญาติโยม รวมถึงวตัรปฏิบติัและการท างานต่างๆ ท่ีเม่ือ
รับปัจจยัต่างๆ หรือฉันขา้วท่ีญาติโยมท าบุญถวายมาแล้ว ตอ้งท างานเต็มท่ีในการท านุบ ารุงพุทธ
ศาสนา ซ่ึงบูรพาจารยแ์ต่ละท่านท่ีผ่านมาก็ลว้นด าเนินบทบาทหน้าท่ีในการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตั
ลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทยโดยการปริยติั ปฏิบติัปฏิเวธ จนตกผลึกในวตัรปฏิบติัแลว้
สะทอ้นออกมา เสมือนเป็นการส่ือสารทางตรง ทางออ้มออกมาเองโดยธรรมชาติอยา่งสม ่าเสมอ จน
เป็นแบบอยา่งใหแ้ก่พุทธบริษทัส่ีนิกายมหายานในไทยสืบต่อมาจนปัจจุบนั 

 
งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง กบัการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์ 
 
ในการศึกษา งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้ง (Related Research) ต่างๆ ท่ีผา่นมานั้น จากในบทท่ี 2 นั้น 

มีความสอดคลอ้งกบั งานวิจยัการส่ือสารเพื่อสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย 
ในหลายประการ เน่ืองจากเป็นการส่ือสารอตัลกัษณ์เช่นเดียวกนั แต่แตกต่างกนัท่ีบริบทของเร่ืองท่ี
ศึกษา อย่างเช่น ในงานของ โสวรรณ คงสวสัด์ิ (2545) ท่ีศึกษาเร่ือง “การส่ือสารกับการสร้าง        
อตัลกัษณ์ของเด็กและเยาวชนสถานสงเคราะห์เด็กหญิงบา้นราชวถีิ” พบวา่ การส่ือสารกบับุคคลและ
การเปิดรับส่ือมวลชนมีความสัมพนัธ์กับการสร้างอตัลักษณ์เด็ก วิธีการเล้ียงดูของครูแม่บ้านมี
บทบาทส าคญัต่อการสร้างอตัลักษณ์ร่วมของเด็กในบริบทบ้านหลังต่างๆ ซ่ึงส่ือมวลชนมีส่วน
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เสริมสร้าง อตัลกัษณ์ทางเพศของเด็ก หรือในงานของ ศุภมณฑา สุภานนัท ์(2554) ท่ีศึกษาเร่ือง “การ
ส่ือสาร อตัลกัษณ์ และประสบการณ์การท่องเท่ียวของผูสู้งอายุไทย” พบว่า ผูสู้งอายุมีอ านาจการ
ส่ือสารและอตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างกนั ซ่ึงอ านาจนั้นข้ึนอยูก่บั “ตน้ทุน” ดา้นการส่ือสาร/ความรู้ ท่ีจะใช้
จดัการท่องเท่ียว รวมถึงต้นทุนด้านสุขภาพ ร่างกาย/จิตใจ/เศรษฐกิจ/สังคม รวมถึงการผลิตซ ้ า/     
การเปล่ียนอตัลกัษณ์และการพยายามธ ารงรักษาอตัลกัษณ์ของผูสู้งวยั  ซ่ึง “พื้นท่ี”  การท่องเท่ียวท า
ใหไ้ดเ้ห็นความหลากหลายในการส่ือสารและอตัลกัษณ์ ซ่ึงในบริบทของงานวิจยัทั้งสองน้ีจะเห็นได้
วา่การส่ือสารอตัลกัษณ์ส่งผลอยา่งมากในการรู้อตัลกัษณ์ของตนเองผา่นการส่ือสารกบัผูอ่ื้นหรือใน
แวดวงเดี ยวกัน  ซ่ึ งก็ จะคล้ายกับ ใน  “ทฤษฏีการส่ือส ารท่ี เก่ี ยวข้องกับอัตลักษ ณ์ ” The 
Communication Theory of Identity (CTI) 

 
หรือแมแ้ต่ในงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งของ พรชนก พงศท์องเมือง (2555) ท่ีศึกษา “การสร้างและ

การส่ือสารอัตลักษณ์ประเพณีบุญเดือนสิบจังหวดันครศรีธรรมราช” ท่ีเน้นศึกษาในเร่ืองของ        
อตัลกัษณ์ประเพณีกบัการศึกษากระบวนการสร้างอตัลกัษณ์ประเพณี จึงสรุปไดว้่าการส่ือสารมีผล
ต่อการสืบทอดอตัลกัษณ์เป็นอยา่งยิ่ง เน่ืองจาก “การส่ือสารคืออตัลกัษณ์ อตัลกัษณ์ก็คือการส่ือสาร” 
นัน่เอง รวมถึงงานของของ มนูญ โตะ๊อาจ (2555) ท่ีศึกษาเร่ือง “การเรียนรู้และการส่ือสารอตัลกัษณ์
ความเป็นมุสลิมของมุอลัลัฟในเขตชุมชนเมืองและชุมชนชนบทของไทย” พบว่า การส่ือสาร        
อตัลกัษณ์ไม่วา่จะเป็นในพื้นท่ีใดก็จะมีวิถีชีวิตคลา้ยกนั ซ่ึงคลา้ยกบัทางพระสงฆ์จีนนิกายมหายาน
ในไทย ท่ีไม่วา่จะอยูพ่ื้นท่ีไหนของไทย การส่ือสารอตัลกัษณ์ก็มีความคลา้ยครึง เช่น การส่ือสารผา่น
พิธีกรรมทิ้งกระจาดมหาทานในวดัของต่างๆ ตามแต่ละจงัหวดัของทางคณะสงฆ์จีนนิกายมหายาน
ในไทย ท่ีมีรูปแบบการส่ือสารประชาสัมพนัธ์แจง้ข่าวสาร ทางส่ือโซเชียลของวดั ซ่ึงโดยภาพรวม
เน้ือหาก็มีความคลา้ยคลึงกนัทางดา้นอตัลกัษณ์ อาทิ การลงวนัท่ี, รายละเอียดงาน, และก าหนดการ
ของงาน เป็นต้น จากงานวิจยัท่ีเก่ียวข้องเหล่าน้ีท าให้เห็นว่าการส่ือสารอตัลักษณ์ในบริบทของ
งานวิจยัต่างๆ ส่ือบุคคลกบัพื้นท่ี มีผลอยา่งมากในการรับรู้อตัลกัษณ์ของตนเองต่อผูรั้บสาร ส่วนใน
การส่ือสารออกไปเป็นวงกวา้ง ส่ือโซเชียลมีเดีย (Social Media) มีผลอยา่งยิ่งเน่ืองจากมีการส่ือสาร
สองทาง และการคอมเมน้ต์ในเน้ือหาท่ีน าเสนอออกไป ฉะนั้นการประกอบสร้าง “สาร” (Message) 
ต่างๆ จึงตอ้งมีการศึกษาเขา้ใจลึกซ้ึงถึงแก่นอตัลกัษณ์ของตนเอง การส่ือสารจึงจะมีความแหลมคม
ในการส่ือสารอตัลกัษณ์นัน่เอง 
 
 อยา่งไรก็ตามความเส่ือมเกิดข้ึนไดเ้ป็นธรรมดา ตราบใดท่ียงัอยูใ่นโลกใบน้ี ยิ่งถา้ไดศึ้กษา
จากในบทต่างๆ ของงานวิจยัเล่มน้ีก็จะเห็นปรากฏการณ์แง่มุมต่างๆ บนโลกท่ีมีพุทธศาสนา ก็จะมี
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ความวุน่วายและเจริญรุ่งเรืองวนๆ สลบัไปมา มีแต่เพียงการมองธรรมชาติของส่ิงเหล่าน้ีให้ขาดทะลุ
ถึงกลไกเท่านั้น ถึงจะเห็นแจ้งในส่ิงท่ีพระพุทธเจา้ทั้ งช้ีทาง ซ่ึงในค าสอนต่างๆ นั้นก็มีการต่อสู้ 
ต่อรอง ต่อตา้นมามากมายในบริบทต่างๆ กว่าจะมาถึงเหล่าพุทธบริษทัส่ีในปัจจุบนั อย่างไรก็ตาม 
“จิตเดิมแท”้ ลว้นมีอยูแ่ลว้ในตวัคนทุกคน การแสวงหาส่ิงภายนอกจะไม่เจอส่ิงใดเลยนอกจากทุกข ์
พุทธศาสนาจึงเน้นย  ้าในทุกๆ ค าสอนเพื่อให้ผูค้นได้เห็นถึง “สติปัญญา” (Intelligence) ท่ีอยู่ในจิต
ของเรา จนพฒันาเห็นแจ้ง “สุญตา (ศูนยตา หรือ นิพพาน)” ส่ิงเหล่าน้ีคือ แกนอตัลักษณ์ (Core 
Identity) ในทางพระพุทธศาสนา สืบทอดดว้ยการผลิตซ ้ าหลกัธรรมค าสอน วตัรปฏิบติัเร่ือยมาจน
มาถึงนิกายมหายานในไทยในปัจจุบนั แม้จะมีลกัษณะท่ีเปล่ียนแปลงยืดหยุ่นไปบ้างตามบริบท
สังคมโลก แต่เน้ือแทใ้นธรรมไม่เคยเปล่ียน 
 
 สรุป อตัลกัษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย มีแกนหลกันิกายทั้ง 3 นิกาย คือ “นิกาย
วินัย” 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง) “นิกายเซ็น” หรือนิกายวิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง) “นิกายมนตร
ยาน” หรือนิกายระหสัยาน 真言宗 (มิกจง) มีการสืบทอดอตัลกัษณ์ผา่นส่ือบุคลรุ่นต่อรุ่นท่ีเป็นการ
ส่ือสารภายในคณะสงฆ์ ส่วนบทบาทหนา้ท่ีในการเผยแผค่  าสอน หลกัธรรมใชส่ื้อท่ีมีประสิทธิภาพ
เขา้ถึงง่ายตามยุคสมยันั้นๆ โดยการการผลิตซ ้ าเพื่อสืบทอดอตัลักษณ์ ซ่ึงมีเน้ือสารท่ีเป็นค าสอน
พิธีกรรม งานสังคมสงเคราะห์เป็นแกนหลกัของเน้ือสารในการเผยแผ่ธรรมเพื่อเกิดความเล่ือมใส
ผูรั้บสารวงกวา้ง เม่ือเกิดความเล่ือมใสแล้วจะค่อยสนใจการปริยติั ปฏิบติั ปฏิเวธ พฒันาจิตไป
ตามล าดบัจนเร่ิมแจง้ในสภาวธรรม เห็นจิตเดิมแท ้รู้แจง้ในสรรพส่ิง รู้แบบไม่รู้ จนบรรลุ “สุญตา” 
(ศูนยตา หรือ นิพพาน) 
 

6.4 ข้อเสนอแนะการวจิัย 
 
 ขอ้เสนอแนะการวิจยัในเร่ืองของ “การส่ือสารสืบทอดอตัลกัษณ์พระสงฆจี์นนิกายมหายาน
ในไทยนั้น” เป็นขอ้เสนอท่ีการออกมาจากการศึกษาในเร่ืองของ อตัลกัษณ์ การส่ือสาร การสืบทอด 
ทั้ง 3 ส่วนดว้ยกนั ซ่ึงในแต่ละส่วนก็ลว้นสอดประสาน สอดคลอ้งไปดว้ยกนัทั้งส้ิน 
  
 การรู้และศึกษารากนิกายของพุทธศาสนาจีนนิกายมหายานในไทย ทั้ง 3 นิกายนั้น คือ นิกาย
วินัย” 律宗 (หลุกจง หรือ ลุดจง), “นิกายเซ็น” หรือนิกายวิปัสสนา 禅宗 (เส่ียมจง), “นิกาย      
มนตรยาน” หรือนิกายระหัสยาน 真言宗 (มิกจง) เป็นส่ิงส าคญัอย่างยิ่ง เน่ืองจากท าให้รู้ถึงแกน
หลกัธรรมค าสอนท่ีบูรพาจารยไ์ดเ้ลือกสรรสืบทอดมาจนถึงปัจจุบนัน้ี วา่เหตุใดพุทธศาสนานิกายน้ี 
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จึงมีความเข้ากันได้ในทางบริบทของสังคมไทย  วฒันธรรมไทยได้อย่างแนบสนิท รวมถึง
องคป์ระกอบยอ่ยต่างๆ แมกิ้จกรรมบา้งอยา่งจะเป็นเปลือกนอกทางพุทธบา้ง แต่ก็ช่วยให้การเผยแผ่
ธรรมมีความครอบคลุมแก่ผูท่ี้มีสติปัญญาในการรับธรรมระดบัต่างๆ ไดดี้ เช่น พิธีกรรม ประเพณี 
ความเช่ือ งานสังคมสงเคราะห์ เป็นตน้ อยา่งไรก็ตาม เปลือกนอกก็คือเปลือกนอก แก่นธรรมเป็นส่ิง
ท่ีส าคญัท่ีสุดอยูดี่ การสร้างพุทธบริษทั 4 ท่ีรู้ลึกซ้ึงในธรรมะ เสมือนเป็นส่ือบุคคลท่ีมีประสิทธิภาพ 
พร้อมดว้ยความเขา้ใจในการส่ือสารอตัลกัษณ์ ท่ีสามารถใช้เป็นเคร่ืองมือในการสืบทอด ประกอบ
สร้างค าสอนทางพระพุทธศาสนาไดอ้ยา่งดีผา่นส่ือตามยุคสมยั ซ่ึงพฤติกรรมของผูรั้บสารในแต่ละ
ยุคการศึกษามีลกัษณะคลา้ยทฤษฎี “การส่ือสารเชิงพิธีกรรม” (Ritual Communication) เป็นอยา่งยิ่ง 
เน่ืองจากมีการรับสารสม ่าเสมอผา่นทางช่องทางท่ีตนเองสนใจ/ติดตามไว ้รวมถึงมีการส่ือสารแบบ
สองทางระหวา่งผูส่้งสาร/ผูรั้บสารซ ้ าๆ เป็นกิจวตัร ส่ิงต่างเหล่าน้ีจึงเหมือนการส่ือสารเชิงพิธีกรรม
นัน่เอง 
 
 ส าหรับผูท่ี้สนใจศึกษาวิจยัในเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้ง ทางผูว้ิจยัแนะน าว่าให้ศึกษาต่อในเร่ืองของ
กระบวนการการส่ือสารอตัลกัษณ์ ท่ีเจาะลึกลงไปในส่วนของการส่ือสารระหวา่งบุคคล, การส่ือสาร
ระหวา่งองคก์ร, การส่ือสารดว้ยส่ือสมยัใหม่ในอนาคตในยุคนั้นๆ, การวเิคราะห์ในส่วนของค าสอน
กับการส่ือสาร เป็นต้น อย่างไรก็ตาม การศึกษาในเร่ืองท่ีเก่ียวพระพุทธศาสนานั้ นควรศึกษา
พระพุทธศาสนาให้ลึกซ้ึงพอสมควรผ่านการปฏิบติัดว้ยตนเอง จงอย่าแสวงหาส่ิงภายนอก มีเพียง
การมองมาท่ีภายในจิตเท่านั้นถึงจะเห็นแจง้สรรพส่ิง จิตเดิมแทมี้อยูเ่ดิมในจิตเราอยูแ่ลว้ การแสวงหา
ส่ิงภายนอกมีแต่จะเพิ่มการปรุงแต่ง ท าให้ความเด่นชดัในขอ้ธรรมฟุ้งซ่าน ฉะนั้นเม่ือศึกษาทั้งกวา้ง
และลึกในศาสตร์ต่างๆ แลว้ ตอ้งน ามาคิดวิเคราะห์ สังเคราะห์ จนเหลือแก่นแท ้แลว้น ามาปรับใช้
ยดืหยุน่ตามบริบท จนในทา้ยท่ีสุดแมแ้ต่ ความรู้, ความดี, และสรรพส่ิง เราก็ตอ้งวางสละทั้งส้ิน เม่ือ
วางสละได ้ธรรมก็จะปรากฏในจิตของเรานัน่เอง 
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หนังสือตอบรับการเข้าร่วมสัมภาษณ์และ 
ยนิยอมให้เปิดเผยช่ือในดุษฎนิีพนธ์
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หนังสือตอบรับการเข้าร่วมสัมภาษณ์และยนิยอมให้เปิดเผยช่ือในดุษฎนิีพนธ์ 

 
 อาตมา พระเดชพระคุณพระมหาคณาจารย์จีนธรรมวชิราจารย์  เจ้าอาวาสวัดโพธิ์เย็น (普仁寺)        

มีความยินดีให้สัมภาษณ์เพื่อประกอบการท าดุษฎีนิพนธภ์ายใต้การศึกษาตามหลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชา

นิเทศศาสตร์ วิทยาลัยนิเทศศาสตร์ มหาวิทยาลัยรังสิต ของ พระเมธา อรรถวิโรจน์กุล เรื่อง “การสื่อสารเพื่อ      

สืบทอดอัตลักษณ์พระสงฆ์จีนนิกายมหายานในไทย (Communication for the Transmission of the Identity 

of Mahayana Chinese Buddhist Monks in Thailand)” โดยอนุญาตให้เปิดเผยช่ือในการอ้างอิงเนื้อหาภายใน

ดุษฎีนิพนธ์เพื่อเป็นประโยชน์ต่อผู้สนใจศึกษา ทั้งนี้ก่อนที่จะลงนามในเอกสารฉบับนี้ ได้รับการอธิบายจากผู้ท า  

ดุษฎีนิพนธถ์ึงวัตถุประสงค์การจัดท ารวมทั้งประโยชน์ท่ีเกิดขึ้นจากดุษฎีนิพนธแ์ล้ว 

 ผู้ท าดุษฎีนิพนธ์รับรองว่าจะไม่มีการเปิดเผยข้อมูลที่เป็นความลับทางการค้าและไม่มีการแสวงหา

ผลประโยชน์อื่นใดที่นอกเหนือจากการศึกษาตามวัตถุประสงค์ของดุษฎีนิพนธ์ รวมทั้งไม่มีการกระท าใดที่ก่อให้เกิด

ความเสียหายต่ออาตมาและผู้มีส่วนเกี่ยวข้องทุกประการ 

 อาตมาได้อ่านข้อความข้างต้นและมีความเข้าใจดีทุกประการแล้ว ยินดีเข้าร่วมการสัมภาษณ์และอนุญาต

ให้เปิดเผยชื่อของอาตมาในดุษฎีนิพนธ ์จึงได้ลงนามในเอกสารฉบับน้ี 

 

พระเดชพระคุณพระมหาคณาจารย์จีนธรรมวชิราจารย์  

เจ้าอาวาสวัดโพธิ์เย็น (普仁寺) 
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